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רוֹן יַעֲלו   וְהֵם ◆  ◆ לְזִכ ָּ

איש החסד וכביר המעש, דבק בצדיקי אמת ובפרט ח "הרה
 לעשות רצונו בגופו ובממונוכן מו עמד תמידו ,ע"ק זי"לרביה

 בערגער ל"זהרן מנחם מענדל אר "מוה
 "לזליקים געציל אח ר' "הרהן ב

 לפ"קג "ז תשרי תשס"ט ב' סוכותפטר נ

 "לז שמחה יחזקאלר "ב ע"ה רחלמרת וזוגתו 

 לפ"קפ "א תשרי תש"יה פטרנ

 

 הישיש, האריך בתפלה, ובאמירת תהלים שפך נפשוהרה"ח 
 חסדבכל יום, אהב מצות ורדף לקיימן, עסק תמיד בצדקה ו
 וביקור חולים, והיה דבוק ברביה"ק זי"ע ובמשנתו

 ברייערל "זאברהם  שמואלרבי 
 ל"זעקב קאפל י ר"ב

 לפ"קתש"פ ד תשרי "יערב סוכות  נפטר

 

 לע"נ האשה החשובה בעלת צדקה וחסד

 ע"ה יהושעע"ה ב"ר מליא צירל מרת 
 ז"ל שו"ב ישראל דוב מענדלאוויטש אשת הרה"ח ר'

עסקה רבות בשנים לטובת ה"באזאר" לרבות ההכנסות 
 לתמוך במוסדות רבינו זי"ע

 ק"לפו' תשרי תשס"ז  הנפטר

 ◆ נַחֲמו   נַחֲמו   ◆

, צהלתו בפניו, רחום וטוב מוכתר בנימוסין ,גח מופל"החסיד, תהרב 
  במשנתובקי וע "ק זי"רביהבדבוק  ,לבב ולא החזיק טיבותא לנפשיה

  ל"זשמואל אברהם מאיר ג ר' "הרה

 גרובער ל"ז הלוי מרדכי דוב ר"ב
 לפ"ק א"פתשג תשרי י"ביום בשבוע זו שנפטר 

 לימיננו תמידעמד כי אבדנו האי כלי חמדה, אשר  ,לן יאות למבכי
 התורהחלקי בכל הרבות בידיעותיו  והעיר לנו בהערות מחכימות

  לשון קדשומערכת 

 בתוך שאר אבילי ציון וירושליםהחשובה המקום ינחם את כל המשפחה 
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 ג וקדש ד"תשי דסוכות' א יום לשון 

 דסוכות תשי"ד א'יום 
 א

 נטילת לולבבענין וקים קדקושיות וד
 א קושיא

 להבין שייכות מצות השמחה למצות ד' מינים

מָרִים וַעֲנַף עֵץ עָבֹת וְעַרְבֵי נָחַל פֹּת תְּ רִי עֵץ הָדָר כַּ יּוֹם הָרִאשׁוֹן פְּ ם בַּ ם לָכֶּ , וּלְקַחְתֶּּ
ם  מַחְתֶּּ בְעַת יָמִיםקֵ אֱלֹ  ה'לִפְנֵי וּש ְ ם שִׁ  .(כג, מ)אמור  יכֶּ

דמה שייכות יש במצות השמחה למצות  ראוי להבין קישור והמשך הכתוב,א( 
 ד' מינים דייקא. 

 ב
 ב קושיא

 במדרש מונה מצות ד' מינים לד' מצות

ם, )אמור ל, ב( במדרש רבה ם וּלְקַחְתֶּּ יּ  לָכֶּ  ()תהלים טז, יאן, הדא הוא דכתיב הָרִאשׁוֹ  וֹםבַּ
ימִינְךָ נֶּ תּ  יךָ נְעִמוֹת בִּ נֶּ ת פָּ מָחוֹת אֶּ בַע ש ְ ים ש   'שׂבַע'אל תהי קורא  ,צַחוֹדִיעֵנִי אֹרַח חַיִּ

מָחוֹת מָחוֹתע בַ אלא שֶּׁ  ,שְׂ מינין שבלולב,  ארבע. ואלו הן, גחת שבמִצְוֹ ע בַ אלו שֶּׁ  ,שְׂ
 עד כאן דברי המדרש. -וסוכה, חגיגה, ושמחה. 

 ג
 וצ"ב דהלא קיימא לן דארבעתן מצוה אחת הן

ד' שה אמה שחושב את הד' מינים לד' מצות, דהלא קיימא לן וצריך ביאורב( 
בנטילה , ואין יוצאין ידי חובתן אלא כשניטלין כולן מינים שבלולב מצוה אחת הן
 צות בפני עצמן. אחת, ולמה מחשבן לארבע מ

 ד
 ג קושיא

וֹדִיעֵנִילהבין מה שמביא המדרש את הפסוק  ח ת  ים וגו' אֹר  י ִ  , לענין מצות ד' מיניםח 

י אֹרַח תּוֹדִיעֵנִיג( גם צריך ביאור להבין שייכות כל הפסוק  וגו', לענין מצות  םחַיִּ
 ארבעה מינים שבחג הסוכות.

 ה
 ד קושיא

 במדרש מרמז ענין הד' מינים על הקב"ה ועל הצדיקים, וגם על ד' כתות
 שבישראל, ויש להבין איך דורש זה על ענינים שונים מן הקצה אל הקצה

רִי דבר אחר )שם, ט(, ואמרו כמה דרשות על פסוק זה במדרששם  עוד ר, הָדָ  עֵץ פְּ
תָּ  'וְהָדָר' הוֹד (תהלים קד, א) וב בושכת זה הקדוש ברוך הוא, פֹּת .לָבָשְׁ מָרִי כַּ הקדוש זה  םתְּ

יק (שם צב, יג)שכתוב בו  ,ברוך הוא מָר צַדִּ תָּ הקדוש ברוך הוא, זה  תעָבֹ  עֵץ וַעֲנַף .חיִפְרָ  כַּ
                                                           

לא דרבי יהודה חולק שם וסובר דד' ]אדד' מינים שבלולב מעכבין זה את זה  )כז.(דמנחות  במשנה וגמראכמבואר  א
וכולן  ,ומעכבין זה את זה ,ארבעה מינין אלו מצוה אחת הן: )לולב ז, ה( ברמב"םוכן נפסק ההלכה  .מצות הן[

 . נקראים מצות לולב
שאם חסר לו אחד מהם לא יברך על  ,ד' מינים הללו מעכבין זה את זה: )או"ח תרנא, יב( בשלחן ערוך ורמ"או

ואם היו ארבעתן מצויים אצלו ונטלם אחד אחד  .בין ביום א' בין בשאר ימים ,נוטלן לזכר בעלמאאבל  ,השאר
 וכו'. ובלבד שיהיו כולם לפניו, יצא
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 וקדש ד"תשי דסוכות' א יום לשון ד

ין עֹמֵד וְהוּא (זכרי' א, ח)דכתיב  י בֵּ  הביכתיב ד ,הקדוש ברוך הואזה  לנָחַ  וְעַרְבֵי, םהַהֲדַסִּ
עֲרָבוֹת לָרכֵֹב סֹלּוּ  (תהלים סח, ה) קָהּ  בָּ מוֹ  בְּ  .שְׁ

הקדושים והאמהות, ועל סנהדרי גדולה וכו'. ואחר רשוהו שם על האבות ד דועו
רִידרשוהו על ישראל,  שם, יב(ויקרא רבה )כך  ישראל, מה אתרוג זה יש בו אלו  רהָדָ  עֵץ פְּ

 אדם שיש בהם תורה ויש בהם מעשיםטעם ויש בו ריח, כך ישראל יש בהם בני 
מה ערבה זו אין בה טעם ואין בה ריח, כך הם  ,אלו ישראל לנָחַ  וְעַרְבֵי טובים וכו'.

הקדוש ברוך ישראל, יש בהם בני אדם שאין בהם לא תורה ולא מעשים טובים. ומה 
יוקשרו כולם אגודה אחת, והן עושה להם, לאבדן אי אפשר, אלא אמר הקב"ה, הוא 
 עד כאן דברי המדרש. רין אלו על אלו.מכפ

באותו ענין עצמו מן הקצה אל הקצה, דמעיקרא דרש  לה והוא פלא דדריש( ד
, ושוב דריש לה על רשעים שאין בהם לא תורה ולא הקדוש ברוך הואלה לערבה על 
 מעשים טובים.

 ו

 ישוב הקושיות
 רי ההפלאה בפנים יפותמדב -הקדמה לישוב הקושיות 

 במדרש: דבערב ראש השנה מוותר הקב"ה שליש מעונותיהם, וביום הכיפורים
 ראשון לחשבון עונותמוותר להם הכל, וביום ראשון של סוכות הוא 

לפרש דברי  )פרשת אמור( ים יפותנבפ ההפלאהמה שכתב  םדבהק שר לומרואפ
םעל הכתוב  )תנחומא אמור, כב( המדרש ם וּלְקַחְתֶּּ יּוֹם לָכֶּ אשון הוא והלא רוכי  ן,הָרִאשׁוֹ  בַּ

ינה שהיתה חייבת דמשל למ .לחשבון עונות ראשון, אלא מה ראשון ,הוא וט"יום 
והקב"ה מוותר להם  ין,ור מתענדולי הדגרב ראש השנה כך ישראל בעו', למלך וכ

ת ה מוותר להם א"והקב ין,ענתכל ישראל מביום הכיפורים  וכו', שליש מעונותיהם
םמעכשיו הוא ראש וכו' הכל ואומר להם  ם חשבון, לכך כתיב כתיב וּלְקַחְתֶּּ יּוֹם לָכֶּ  בַּ

 עד כאן דברי המדרש. ראשון לחשבון עונות.ן", הָרִאשׁוֹ "
 ז

 , והקשה ההפלאהתבו  רְׂ ע  הָ איתא במפרשים דויתור שליש, היינו מן חיוב 
 זה בזה ים בִ רֵ ע  גדין אלו עם אלו, שהוא ענין שיהיו דהלא אדרבה בסוכות מא

דהא דמוותר שליש, היינו  בהמפרשיםעל פי מה שכתבו  ההפלאהוביאר שם 
נה הוא היפך ממה שעושין בסוכות קשה על זה, דהת. והבוּ רְ עַ הָ  ]חיוב[שליש מן 

                                                           
או"ח סימן )בענין תענית ערב ראש השנה הביא הטור וז"ל:  (תורה אור ,מסכת ראש השנה) בשל"ה הקדושעיין  ב

םמדרש תנחומא  (תקפא ', ומסיים ערב ראש השנה הקב"ה מוותר השליש, בי' ימים מוותר שליש ם כולָכֶּ  וּלְקַחְתֶּּ
השני, וביום כיפורים מוותר הכל. ויש להקשות, דלא יהיה הדבר בשוה לכל נפש, לפעמים שליש עבירות של זה 

לאחד מלאחר. למשל לזה יש עשרה עבירות  י"תהמה יותר בכפלי כפלים מהעבירות של אחר, נמצא מוותר הש
שים עבירות, הנה הקב"ה מוותר לבעל השלשים השליש שהוא עשרה, ולבעל העשרה אינו מוותר אלא ולזה של

 ל אמונהקֵ שתמים פעלו וכל דרכיו משפט  ,וכיוצא בזה, ולמה תצא כן מלפניו ברוך הוא ,השליש מהעשרה
 .)האזינו לב, ד(

עושה בעצמו, כי כל האומר  והיה עולה על דעתי לומר שהויתור הנזכר כאן אינו על העבירות מה שהאדם
מוותר בערב ראש י"ת והש קאי על העבירות שכל ישראל ערבין זה לזה,, אלא (.נ בבא קמא)הקב"ה ותרן כו' 

 ימי תשובה השליש השני כו'.  עשרתואחר כך ב השנה שליש מהערבות של כל ישראל זה בעד זה,
, החשן מכפר על המשפט, (.)ערכין טזז"ל  וכן על ענין זה היו בגדי כהונה מכפרים, כמו שאמרו רבותינו

 ,אפוד מכפר על עבודה זרה, מעיל מכפר על לשון הרע כו'. וקשה הלא חורבן הבית היה מחמת אלו העבירות
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 ה וקדש ד"תשי דסוכות' א יום לשון 

אגודת ד' מינים, שעל זה אמרו רז"ל שהוא כנגד הצדיקים ובעלי תורה עם רשעים 
הדומים לערבה שאין בו טעם וריח, שיהיו אגודים אלו באלו. והוא ענין שיהיו 

 ה, שמתערבים עם הצדיקים. בָ רָ ים זה בזה, ולכך נקרא שמו עֲ בִ רֵ עַ 

 ח
נִים חֲטָאֵיכֶם יִהְיו   אִםומקדים שם לבאר הפסוק  ָ ש    וגו', כי ישראל הם חוט המשולש כ ַּ

 קים בינונים ורשעים, וזהו חסד ה' לדון כולם ביחד כדי שיגינו הצדיקים על הרשעיםשל צדי

ם יִהְיוּ  אִם )ישעי' א', יח(הפסוק  שמפרש שם אתאבל הענין הוא על פי מה   חֲטָאֵיכֶּ
נִים ָ שּׁ ג כַּ לֶּ ֶּ שּׁ ינוּ  כַּ ימוּ  אִם יַלְבִּ ר כַתּוֹלָע יַאְדִּ מֶּ צֶּּ ט דכללות ישראל נמשל לחו .יִהְיוּ  כַּ

רלש, ורמז לדבר כי "שוהמ שעים", והוא חסד רינונים בדיקים צ" ראשי תיבות "צִבֻּּ
הצדיקים ועל ידי ים, עשביחד, כדי שיגינו הצדיקים על הר 'הציבור'השי"ת שדן את 

 גם הרשעים ילבינו כשלג. 

 ט
ריע מעשי הרשעים. אבל אם מעשי הרשעים הם הרוב, וכל זה הוא רק כשמעשי הצדיקים הם הרוב, ויש בזה להכ

אז יפרידם הקב"ה ואינו דנם ביחד, כדי שלא יכריעו הרשעים את הצדיקים לכף חובה. וזה נמשל לחוט של צמר, 
 שנתפרד מטוייתו וחוזר להיות צמר 

אמנם כל זה הוא כשמעשי הצדיקים רבו על מעשי הרשעים, ויכריעו אותם לכף 
  .זכות

שעים רבו ברוב עונותיהם, ח"ו יכריעו אף את הצדיקים. ועל זה אבל אם הר
ךָ  חָלִלָה (וירא יח, כה)ביקש אברהם אבינו ע"ה  בָר מֵעֲשֹׂת לְּ דָּ ה כַּ יק' לְהָמִית הַזֶּּ  עִם צַדִּ

 , שיפרידם הקב"ה זה מזה, ולא יכריעו את הצדיקים לכף חובה ח"ו. 'ערָשָׁ 
 כשמפרידין אותו חוזר לצמרו. דמר, צוזה נמשל לחוט הנעשה מטויית ה

                                                                                                                                           
ואיך נענשו, הלא בגדי כהונה היו מכפרים עליהם. אלא על כרחך צריך לומר דבגדי כהונה אינם מכפרים אלא 

וכן כל המתכפרים שהזכירו רבותינו ז"ל, כמו שעיר של יום  .זה בעצמםעל הערבות, אבל לא על החוטאים ב
, (.)בהכפורים הנעשה בפנים והנעשה בחוץ שהיו מכפרים על השוגג ועל המזיד, כדאיתא ריש מסכת שבועות 

 אם אין אנירוצה לומר  אם אין אני לי מי לי,, )אבות א, יד(בכולם הכוונה על הערבות. וזה רמוז בדברי התנא 
כלומר העבירות שהם שלי שפעלתים בעצמי, מי יתקן אותם לי. בשלמא העבירות שאינם לי אלא  לי,מתקן 

אז הם מתוקנים מצד אחר, דהיינו בגדי כהונה שהיו מכפרים על הערבות, אבל אותן עבירות  ,מצד הערבות
בגדי כהונה מכפרים ש עבודת יום כפוריםכי אם אני בעצמי. וכן מצאתי בספר  ,לתקנם מי לישהם לי, אז 

 : הערבות. וכן היה עולה על רוחי לפרש גם כן כאן בענין הג' שלישים
אפילו הכי לא יהיה החשבון מכוון, כי גם  ,אבל לאחר הדקדוק האמיתי]ועיי"ש עוד בשל"ה שדחה פירוש זה, וז"ל: 

ממה שיש לרשע, כי הרשע שערב בעד  בערבות אין בני אדם דומין, ויקשה כי הלא להצדיק יש הרבה עבירות של ערבות יותר
הצדיק ערב בעד מעט עבירות, והצדיק שערב בעבור הרשע ערב בעד הרבה עבירות. הרי שלדרך הראשון קשה שנעשה עיוות 

דנעשה עיוות להרשע  ,לצדיק שעשה מעט עבירות, ולמה לא יהיו נמחלים כולם בערב ראש השנה, ולדרך השני קשה להיפך
 , עכ"ל. ולכן מפרש שם השל"ה באופן אחר.בירותשהוא ערב בעד מעט ע

שמיישב קושייתו ומקיים פירוש זה הראשון של השל"ה,  )דרוש ז( אמנם עיין בספר אור לישרים לרבי זרח איידליץ זצ"ל
 ראמַ , נֹ השל"ה דלצדיק יש הרבה עבירות של ערבות יותר מרשע יתואי משום קושי ,ראה דלעולם קאי על הערבותוז"ל: ולי נ

 ,וודאי בגביית המס אין כל אפין שוויןד ,חומא שהמשיל דבר זה למלך שבא לגבות המסנהמדרש ת דברי מתקוי מאוד]כי[ 
והנה בנהוג שבעולם כשהמלך רוצה לעשות חסד עם בני מדינתו ומוותר להם המחצה  ,דודאי אין העני יכול ליתן כמו העשיר

 ,ולא יניח לעני רק חצי המס שלו שהוא מעט ,יר חצי המס שהוא הרבהיח לעשנאמר שהוא משפט מעוות שינוכי  ,או השליש
י ולמי שהיה נותן לו מועט אינו מוותר לו כ ,אלא דכן הוא יושר שמי שהיה נותן לו תמיד הרבה עתה בחסדו מוותר להם הרבה

והנה  ,מלך העולם אשר ביקש מאתנו מלכנו סהמהוא  ,הנה התורה והמצות שאנו מסגלים ,וכן הדבר הזה ממש .המעט אם
ב' פעמים מה שפרעו כבר והמלך רך משל אם החיוב של ערבות דאם כן  ,המלך מוותר לו הרבה ,תן הרבה מסנהצדיק שהוא 
 אלא מעט אינו מוותר לו אלא ןתנתן הרבה מוותר לו הרבה ולרשע שלא נבודאי שלצדיק ש ,כמו שנתנו ' פעמיםרוצה לוותר ב

אכן להרשע שלא נתן אלא מעט אינו מוותר לו  ,ותר לו הרבהמוהקב"ה  ,הערבות חייב הרבהאע"פ שלצד  ולכן להצדיק, מעט
 [.השל"ה שייתקו ץומתור ,המעט י אםכ
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 י
נִים חֲטָאֵיכֶם יִהְיו   אִםולזה אמר הכתוב  ָ ש   לֶגדחוט השני הוא עצמו אדום אבל אינו צובע את אחרים, אז  ,כ ַּ ֶ ש    כ ַּ

ינו   לְב ִ ימו   אִם. אבל כי מעשי הצדיקים יכריעו אותם לכף זכות הרשעים,גם  יַּ אְד ִ וֹלָעכַּ  יַּ , שהוא הצבע אדום עצמו ת 
מֶרשמצבע גם את אחרים, ע"י שמעשי הרשעים הם הרוב, אזי  צ ֶ , דהיינו שיפרידן זה מזה כחוט של צמר יִהְיו   כ ַּ

 החוזר לצמרו 

ם יִהְיוּ  אִםהכתוב וזה שאמר  נִי חֲטָאֵיכֶּ ָ שּׁ השני הוא עצמו אדום, אבל חוט ד ם,כַּ
שא"כ התולע הוא הצבע שצובעין בו החוטים אינו צובע דבר אחר להיות כמוהו, מ

עים את אחרים, ילהיותם אדומים, ואם יהיו החטאים רק כשנים הללו שאינם מצב
גורצ"ל שיהיו מועטים שלא יכריע גם את הצדיקים, אזי  לֶּ ֶּ שּׁ ינוּ  כַּ מעשי כי  ,יַלְבִּ

 הצדיקים יכריעו אותם לכף זכות. 
ימוּ  אִםאבל  שעונות הרשעים מרובים עד שיאדימו גם את דהיינו  ע,כַתּוֹלָ  יַאְדִּ

רהצדיקים במדת הדין להכריע אותם לכף חובה ח"ו, אזי  מֶּ צֶּּ רצ"ל שיפרידן  ,יִהְיוּ  כַּ
ם להיות כצמר, שכל נימא היא בפני עצמה. וזה ענין מחילת תזה מזה, ויחזירו או

 ים. זה בזה, ולא יענשו הצדיקים בעבור הרשעים בִ רֵ עַ , שלא יהיו תבוּ רְ עַ הָ 

 יא
ולמה נצטוו לאגדם ביחד רק בסוכות, ולא בראש  וכי ראשון הוא והלא ט"ו הוא,וזהו ביאור המדרש, דמקשה 

, כדי תבו  רְׂ ע  הָ השנה שהוא יום ראשון של ימי הדין. ומתרץ, כי בראש השנה ויום כיפור הקב"ה מוותר על חיוב 
דיקים, ורק לאחר שכבר זכו הצדיקים, אזי בחג הסוכות יש לחזור ולערבם יחד, כדי שלא יחייבו הרשעים את הצ

 תבו  רְׂ ע  הָ , דהיינו חשבון ראשון לחשבון עונותלהגין זה על זה. ולכן הוא  

פירוש למה צוה כן  וכי ראשון הוא והלא ט"ו הוא,והיינו דקאמר במדרש, 
נו הצדיקים על הרשעים, דוקא, להיות אגודים יחד כדי שיגי בחג הסוכותהקב"ה 

 הדין.  ימישהוא התחלת  בראש השנהוהלא מוטב היה לעשות כן 
 ,תבוּ רְ עַ הָ צריך למחול בראש השנה ויום כיפור מתחלה המדרש, דועל זה מתרץ 

כאשר כבר זכו  בחג הסוכותואחר כך כדי שלא יחייבו הרשעים את הצדיקים, 
ד' מינים. וזהו שאמרו דהוא די על יהצדיקים, אז צוה הקב"ה לחזור ולערבם יחד 

  .תבוּ רְ עַ הָ היינו חשבון  ,ראשון לחשבון עונות
 .גז"ל ההפלאהעד כאן דברי 

 יב
 והיוצא מזה כי לא בכל עת הוא טוב לאגד כל הד' מינים ביחד, כי לפעמים יש אדרבה סכנה בזה

ומז על רש ,מינים 'ת הדחעל לקיש דרבמ ראותו הטעם המבואד ,מזהלנו היוצא 
בכל זמן, כי א יתכן זה ל מעשים טובים,ה ולא רשאין בהם לא תובני אדם  ד עםהאיגו

שיתגברו עונות הרשעים על זכיות הצדיקים, אז ובים ויש סכנה רתיהם מנובעת שעו
 אין להתאגד כולם ביחד. 

 יג
 עוד  הרמז של יבואו אלו ויאגדו עם אלו,וכן לעתיד לא יהיה שייך 

 כדי לכפר אלו על אלו. יען כי אז יהיו כולם צדיקים ולא יהיו ביניהם רשעים

ישעי' יא, )וכן לא יהיה שייך רמז זה לעתיד לבא כשיהיה מלאה הארץ דעה את ה' 

דלא אמרינן הלכתא  דהתוספות, ולא יהיו עוד בעלי עבירות בעולם, וכמו שכתבו (ט

                                                           
 .)קידושין מ:( ספר המקנהועיין עוד בזה בספרו  ג
יחא" כהן, דלא פריך בגמרא "וכי הלכתא למש ביו חייםהביאו סברת ר )דף יג. ד"ה הלכה כר' יוסי( בתוספות יומא ד
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יחא היכא דליכא נפקא מינה באותה הלכתא אלא ע"י איזה איסור, כי לעתיד למש
 יהיו כולם צדיקים. 

וכן היה באותו דור דיעה שעמדו במעמד הנבחר בשעת מתן תורה, שפסקה 
 זוהמתן, ולא היה אז ביניהם שום בעלי עבירות. 

ובזמנים נעלים כאלו צריך לומר הטעמים והרמזים האחרים המבוארים שם 
 ,ועל האבות הקדושים הקדוש ברוך הוא,דרש, וכגון שהד' מינים רומזים על במ

 ושאר ענינים המבוארים שם. 
 יד

 דישוב קושיא 
ולזה דרשו במדרש דרשות שונות על ענין הד' מינים, כי זה תלוי הכל לפי הזמן והמצב, ואינו דומה הרמז של הד' מינים בזמן 

 להרמז שלהם לעתיד לבא, כי אז ירמזו על בחינות גבוהות, ולזה אמרו דכולם הם רומזים על הקב"ה, ועל האבות הק' הזה,

ומעתה אתי שפיר דכל הדרשות שדרשו לה לערבה, כולהו איתנייהו, אלא 
הקדוש ברוך שאינם סובבים כולם על זמן אחד ביחד. כי יש זמן שערבה רומזת על 

אמנם יש גם זמנים  ה.לא שייך לרמז בערבה על בעלי עביר , ובאותו זמן באמתהוא
 שרומז על האיגוד עם אלו שאין בהם מצות ומעשים טובים. 
לעולם לא ישתנו, מכל  'והאמנם שהתורה הקדושה היא נצחיית, 'ומעשה המצות

 הם משתנים לפי מצב הדורות. 'מקום 'טעמי ורמזי המצות
 טו

 שוב קושיא אי
 הכתוב רומז כי איגוד הד' מינים יהיה רק באופן שמביא לידי "שמחה", דהיינו באופן שיבואו אלו ויכפרו

 על אלו. אבל לא שיתאגדו בפועל עם בעלי עבירות, שאז הוא אדרבה סכנה לישראל ולא שמחה

םהכתוב קישור  לפרש נבאובזה  יּוֹםם לָכֶּ  וּלְקַחְתֶּּ רִ  בַּ ר וגו' הָדָ  עֵץ יהָרִאשׁוֹן פְּ
ם מַחְתֶּּ קחו את הד' מינים באופן שיהיה יש בא לרמזד ם,אֱלקֵֹיכֶּ ' ה לִפְנֵי וּש ְ

ם" מַחְתֶּּ היינו שמצות לקיחת הד' מינים ירמוז על אופן שמביא ם, אֱלקֵֹיכֶּ ' ה לִפְנֵי "וּש ְ
לידי שמחה, דהיינו שיבואו אלו ויכפרו על אלו, ולא באופן שמתאגדים בפועל עם 

י עבירות שאז יוכלו עונותיהם להתגבר על זכיות הצדיקים, וזה הוא סכנה בעל
 לישראל ולא שמחה, וכמבואר בדברי ההפלאה ז"ל. 

 טז
 על הבחינה דלעתיד וזה רומזאֱלקֵֹיכֶם, ' ה לִפְנֵיומסיים הכתוב שיהיה השמחה 

 בזמן הזה בישראליש ' סוגים שירמזו על הקב"ה, ולא על ד הד' מינים שכל

היינו שיהיה רמז הד' במינים  ם,אֱלקֵֹיכֶּ ' ה לִפְנֵיועוד זאת אמר הכתוב שיהיה 
שלא ירמוז כלל על התאגדות עם בעלי עבירות, רק ירמוז על  ,בבחינה דלעתיד
 . הקדוש ברוך הוא

                                                                                                                                           
, אלא היכא דאיכא תרתי, דהוא הלכתא [נוגע רק לימות המשיחהדכללא אית לן דאין פוסקין "הלכה" כמי, בענין ]והוא 

 עיי"ש.  ,למשיחא, וגם דבר שיש בו עבירה
ביארו הענין יותר וז"ל: דלא שייך למיפרך הלכתא למשיחא אלא היכא שיש עבירה  )שם( ובתוספות ישנים

שיהיו "וגם אז לא יהיה הדבר, , שאינו צריך עד ימות המשיח, ]כלל[הדבר אין רגיל להיות  בדבר וכו', שהרי זה
 ."כולם צדיקים

כתבו וז"ל: וה"ר חיים מפרש דלא פריך הלכתא למשיחא אלא היכא דאיכא  )מה.( בתוספות זבחיםכן ו
איסור, לא שייך לפסוק דליכא נפקותא בהלכתא אלא על ידי  ]דהיכא[תרתי, שהוא למשיחא וגם עושה איסור, 

 למשיחא.
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 יז
 ג קושיאישוב 

 תות שבישראל, אינו טעם נצחי, כי לעתיד יתבטל רמז זהרמז הד' מינים על ד' כ

והנה אותו הטעם שרומז על האיגוד עם בני אדם שאין בהם תורה ומצות, אינו 
זהו נצחי לעד לעולם,  הקדוש ברוך הוא,טעם זה שרומז על מה שאין כן נצחי וכנ"ל, 

 כי זה שייך גם לעתיד. 

 יח
וֹדִיעֵנִייא המדרש דברי הכתוב ולזה מב ח ת  ים אֹרַּ י ִ ע חַּ בַֹּ מָחוֹת" ש  נֶיךָ  אֶת "ש ְ ָ הוא אותו הרמז  המכוון שעיקר, פ 

ם המביא לידי שמחה, דהיינו הרמז דלעתיד הנרמז בפסוק ת   חְׂ מ  נֵי ו ש ְׂ ימִינְךָ  נְעִמוֹתאשר הוא  ם,אֱלקֵֹיכ  ' ה לִפְׂ  ב ִ
ח",    ידגם לעת השייך נצחיטעם שהוא "נֶצַּ

י אֹרַח תּוֹדִיעֵנִיזה שאמר הכתוב ובזה יתבאר מה שאמרו במדרש  וגו', דהנה  םחַיִּ
מעשה המצוה קיימת לעולם ואינו משתנה, רק הטעם משתנה כנ"ל. ולזה אמר 

י אֹרַח תּוֹדִיעֵנִי בַֹעהיינו שנשיג לקיים מעשה המצוה באופן שיהיה  ם,חַיִּ מָחוֹת" ש   "ש ְ
ת יךָ  אֶּ נֶּ םבאותו הטעם שמביא לידי שמחה, בבחינת  רצה לומר, פָּ מַחְתֶּּ ' ה לִפְנֵי וּשְׂ

ם, שהד' מינים יהיו רומזים על הקב"ה כמבואר במדרש. ועל דרך זה יהיה אֱלקֵֹיכֶּ 
ימִינְךָ  נְעִמוֹת צַ " בִּ  ויהיה שייך גם לעתיד.  דטעם הזה הוא נצחי ,"חנֶּ

 יט
 ב קושיאישוב 

המדרש שם חושב את הד' מינים לד' מצות, כי רק בזמן הזה קיימא לן כמאן דאמר דארבעתן מצוה אחת, כיון  ולכן
שיש צורך דייקא לאגדם ביחד כדי לכפר אלו על אלו, אבל לעתיד שלא יהיה שייך עוד זה הרמז, שפיר יהיה 

 ההלכה כמאן דאמר ארבע מצות הן 

ינים לד' מצות, דאף שכעת הם ועל פי זה ניחא מה שחושב המדרש את הד' מ
ניטלים באגודה אחת, ואינם יוצאים ידי חובתם בלא זה, בכדי לרמז על ענין זה 

לעתיד דלא יהא שייך טעם זה הרי יהיה  יבואו אלו ויאגדו עם אלו, אבל מכל מקוםד
טעם אחר למצות ד' מינים דכל אחד ואחד בפני עצמו רומז על הקב"ה, וממילא יוכל 

, ואף הערבה בפני ההד' מינים כל אחד לבדו ויהיו ד' מצות בפני עצמן להיות לקיחת
 עצמה תהיה מצוה. 

וֹבַ אל תקרי וזה שאמרו במדרש  בַ ע אלא ש  מָחוֹ ע שֶּׁ , ת, אלו ז' מצות שבחגש ְ
ימִינְךָ  נְעִמוֹתדבשעה שיהיה  צַ " בִּ ח", שנשיג הטעם הנצחי של מצות ד' מינים שיהא נֶּ

בַ יו שייך לעתיד, אז שפיר יה ע מצות בחג הסוכות, דכל הד' מינים יחשבו לד' שֶּׁ
 מצות בפני עצמן.

 כ
 ברכת הקודש

 טעמי התורה. כל טעם הנצחי, ולהשגת השם יתברך יזכינו שנזכה להשיג את 
 ,ובהתגלות כבוד שמים עלינו ,ונזכה לראות בהתרוממות קרן התורה וישראל

 אמן.במהרה בימינו 
                                                           

דסובר דד' מינים שבלולב הם ד' מצות, ואין מעכבין זה את זה. כי  )במנחות כז.(כי אז יפסקו הלכה כרבי יהודה  ה
אף שאין מעשה המצות משתנים לעתיד, אבל ההכרעת ההלכה בפלוגתות חכמים, זה שפיר תלוי לפי מצב 

ת ההלכה בכמה דברים לעתיד לבא שלא כהכרעת ההלכה בזמן העולם, וכמו שגם בשאר ענינים יהיה הכרע
 הזה.
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 ט וקדש ג"תשי דסוכות' ב ליל לשון 

 ליל ב' דסוכות תשי"ג
 א

 בענין שמחת בית השואבהוקים קדקושיות וד
 קושיא א

 ,כאן הכל כאן ניאם אאמר אצל שמחת בית השואבה שבמקדש, הלל הזקן  בגמרא:
 הלל הזקן הענוה שנודע בווהוא תמוה, דאיך יתאים זה עם מדת  .מי כאן אני כאן יןואם א

ת בית חכשהיה שמח שמתניא אמרו עליו על הלל הזקן,  ,)נג.( בגמרא סוכה
  .מי כאן אני כאן יןואם א ,כאן הכל כאן ניאם אהיה אומר  ,השואבה
יאמר  והזקן הידוע בגודל ענותנותויתכן שהלל  דותמהו המפרשים כיצא( 

רְמוּ שנראים כדברים האלה   א חס ושלום. רוּחָ ת כִּ
אבל כן בשמו של הקב"ה שאמר כן, יעיי"ש.  שיה דורז"ל פירש שה ורש"י
ואם  .במהרש"אוכן פירש  שם הביאו בשם הירושלמי שאמר כן על עצמו, בתוספות

 כן צריך ביאור.
 ב

 קושיא ב
 לא אי אפשרומקשה הגמ' דה לא ראינו שינה בעינינו.רבי יהושע בן חנניה אמר, דבשמחת בית השואבה בגמרא: 

 כי היו רק מתנמנמים אחד על כתף חבירו, לא טעמנו טעם שינהלמנוע שינה במשך ג' ימים. ומשני דהכי קאמר 

יהושע בן חנניא, כשהיינו שמחים שמחת בית  בי, תניא אמר רבגמרא שם עוד
יוחנן האומר שבועה  ביוהאמר ר ,ופריך איני וכו'. לא ראינו שינה בעינינוואבה הש

בוּעַ  ]עלימים, מלקין אותו  ג' שלא אישן וְ ת שְׁ לא , וישן לאלתר. ומשני הכי קאמר, א[שָׁ
 . חבירו[ ףעל כתקצת, איש ]שהיו נרדמים  , דהוו מנמנמי אכתפא דהדדיטעמנו "טעם" שינה

 ג
 עינינולא ראינו "שינה" בויש להבין דאם היו מתנמנמים קצת, למה אמר בלשון סתמא 

ויש לדקדק דכיון שבאמת היו מתנמנמים וישנים קצת, אם כן למה קאמר רבי ב( 
 יהושע בן חנניא בלשון סתמא, לא ראינו שינה בעינינו. 

 ד
 קושיא ג

 לא טעמנו "טעם" שינההגמרא, מסקנת גם להבין כוונת לשון 

לא טעמנו כי  ו לומרתדכוונשתירצו  גמראמסקנת ההכוונה ביש להבין וגם ג( 
 זה.בדלכאורה מה חידשו בזה, ובמה מתורץ הלשון יותר  "טעם" שינה.

 ה

 קושיות ישוב ה
 הקדמה לישוב קושיא א

 אף מי שהוא באמת עני בדעת, ומקטין עצמו רק בשביל שיודע ומכיר חסרונו, בישמח משה בשם החוזה מלובלין:
לאֹ בָזָה לאֹגם ענוה כזו חשוב בעיני השי"ת, ועל זה נאמר  ץ וְׂ ק   ִ לא ". ובזה מבאר דברי רב יוסף שאמר עָנִי "עֱנו ת ש 
  תתני ענוה דאיכא אנא 

 הרב הקדושששמע ממורו  בישמח משהואפשר לומר בזה על פי מה שהביא 

                                                           
 .)יא.( וסנהדרין )ל: לא.( בגמרא שבתכמבואר  ו
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 וקדש ג"תשי דסוכות' ב ליל לשון י

אורה אם דלכ לא תתני ענוה דאיכא אנא, זלפרש מאמר רב יוסף זלה"ה מלובלין
 ת גדולה מלומר כן. אוּ הלא איך לך גֵ  ,החשיב עצמו לעניו

י (, כה)תהלים כבאך יובן על פי מה שפירש הפסוק  ץ וְלאֹ בָזָה לאֹ כִּ קַּ י וגו', עָנִ  עֱנוּת שִׁ
 ועל ידי זהדרצה לומר אפילו מי שהוא באמת עני בדעת, אם יודע ומכיר חסרונו 

יברך, ויש לו תואר עניו. וזה שאמר מקטין עצמו, גם זה חשוב בעיניו ית  בָזָה לאֹ כִּ
ץ וְלאֹ קַּ  , אף אם הוא באמת עני בדעת. "העני"של  'השפלות'רצ"ל  ,'יעָנִ ' "עֱנוּת" שִׁ

רצ"ל אף  ענוה, דאיכא אנא, דבטלהלא תתני דאמר  רב יוסףוזהו מאמר 
 שבסיבת חסרונותי באה לי הענוה והשפלות, כי איך יתגאה איש כמוני מלא

 .בשם רבו הישמח משה עד כאן דברי - ., והבןעם כל זה גם זה ענוה מקרי חסרונות,
 ו

 ישוב קושיא א
 הלל הזקן היה שפל ונבזה בעיניו, והחזיק עצמו לעני באמת. אבל התחזק דמ"מ גם

 השכינה זה שיודע ומכיר חסרונו בגדר ענוה יחשב, אשר מדת ענוה גורמת להשראת

אמת היה הלל שפל ונבזה בהנה ד .הלל הזקןועל דרך זה אפשר לפרש גם גבי 
שאין לו במה להתגאות, אמנם מכיון שידע  במעשי לענבעיני עצמו והחזיק עצמו 

הוא ראוי להשראת עבור זה בעצמו שהוא שפל ואין בידו מעש להצטדק, הבין כי 
כּוֹ בפסוק  (.)סוטה הז"ל רם מה להשראת השכינה, כמאאהשכינה, שהרי ענוה מבי שְׁ ן אֶּ

כָּ ת אֶּ  ענוה שלו שהוא באופן שיודע ומכיר חסרונו ומחמת זה ה, ואף (ישעי' נז, טו)א דַּ
 מקטין עצמו, זה גם כן חשוב בעיני השי"ת, ומשרה שכינתו עליו מחמת זה. 

 ז
 שבידו הכלזה הקב"ה  "הכל" כאן,שאני שפל רוח ונבזה,  אם אני כאן,ולזה אמר 

 מהרש"א(, שהוא משרה שכינתו על מי שהוא שפל בעיניו, אפילו אם הוא שפל באמת ')וכפי

שאני פחות ושפל ואין בידי מעלה אם אני כאן הכל כאן, וזה ביאור דברי הלל 
, דהיינו הקב"ה שבידו הכל הוא, וכמו "הכל" כאן יאז ומדה טובה להתגאות בה,

 הקב"ה משרה שכינתו כאן., כי ע"י מדת הענוה )סוכה שם( רש"אמהבשמפרש 
 ח

 לפיכך זכו בית הלל שהלכה כמותם בכל מקום, יען שהיו בעלי ענוהגם אמרו בגמרא ד
 שראת השכינה גורמת לכוון הלכה לאמיתהיינו כי הוה .הגורמת להשראת השכינה

כי והטעם  בית הלל.כמא לן בכל מקום דהלכה קיי, דהנה ויש להוסיף עוד
לכוון לאמיתה של תורה  וכדי שיוכל ,יש צורך בהשראת השכינהלהכרעת ההלכה 

, עִמּוֹ ' וַה )שמואל א' יח, יד(גבי דוד דכתיב ביה  )סנהדרין צג:(ולהורות כהלכה, וכאמרם ז"ל 
 ן הלכה כמותו. שכינתו, לכ שם ומשרה עִמּוֹ לפי שה' כי שהלכה כמותו בכל מקום. 

תם, לפי דלפיכך זכו בית הלל לקבוע הלכה כמו )עירובין יג:( בגמראמבואר לכן ו
ולדרכינו הכוונה כי מחמת הענוה היתה השכינה שורה  שהיו ענוותנים ושפלי ברך.

 עליהם, ולכן הלכה כמותם בכל מקום.
 ט

 ועבור זה יש לי ענוה ושפלות רוח, ,ודע מך ערכישאני י אם אני כאן,ולזה אמר הלל 
 שהוא מקום ד' אמות של "הלכה" כאןקובעת משכנה כי השכינה , "הכל" כאןאזי 

מיום שחרב בית המקדש אין לו להקב"ה  (.)ברכות חז"ל מינו והנה אמרו חכ
                                                           

אמר . ועל זה אמרו שם בגמרא: ויראת חטא ענוהשמת רבי בטלה , דאיתא שם בברייתא, מ:(מט) סוטה בגמרא ז
 .ן[]פירש"י: שאני ענוות דאיכא אנא ,ענוהלא תיתני  ,ליה רב יוסף לתנא

KolSatmar.com



 יא וקדש ג"תשי דסוכות' ב ליל לשון 

ונמצא דבמקום שערים המצויינים בהלכה,  בעולמו אלא ד' אמות של הלכה בלבד.
 ת השכינה הקדושה את משכנה. שם קובע

 זה יש לי מדת ענוהעבור שאני יודע מך ערכי ו אם אני כאן,ולזה אמר הלל, 
דהיינו השכינה הקדושה הקרויה הכל וכדברי  "הכל" כאן,, אזי ושפלות רוח

 המהרש"א, היא שורה כאן. וכמו שמצינו דלכן הלכה כבית הלל בכל מקום.
 י

 ג-הקדמה לישוב קושיא ב
 האריז"ל אמר, שבעת שינה נגלה לו השגות עליונות בסודות התורה, אשר בשבעים שנה בהקיץ לא יספיק לגלותם

שפעם אחת היה ישן והיו שפתותיו מרחשות,  חהאר"י ז"למובא בשם מרן  והנה
וכשניעור משנתו שאלו ממנו תלמידיו פשר דבר, והשיב להם כי שבעים שנה לא 

 מה שהשיג בסודות התורה בעת שינה זו.  ,ספיקו לגלות להםי
והטעם כי הצדיקים בעת שינתם זוכים לעלות מעלות גבוהות, ומתגלה להם מה 

  .שלא ניתן להשיג בהקיץ
 יא

 ם אז נתגלו הרבהומבואר בתוספות בשם ירושלמי, דנקרא בית השואבה, לפי ששאבו משם רוח הקודש. ונמצא דג
 סודות התורה, ואם בהקיץ נתגלה להם, כל שכן דבעת שינה נתגלה להם הרבה יותר, כמו שמצינו אצל האר"י הקדוש

למה נקרא  (סוכה כב:) בירושלמיהביאו הא דאיתא  )סוכה נ: ד"ה חד( התוספותוהנה 
 ה", שמשם שואבים רוח הקדוש וכו'. שׁוֹאֵבָ שמה "

למדריגה גדולה לשאוב רוח הקודש, אם כן גם  בהקיץוהשתא אם זכו אז 
בשינתם בודאי עלו ונתעלו למדריגות גבוהות מאוד מתוך שמחה של מצוה, והשיגו 

 אז השגות עליונות. 
 יב

 ישוב קושיא ב
 רוח הקודש עליונות בת של בני אדם, אלא השג השינזה כדרך דהכוונה שלא היה  לא ראינו "שינה", סתם ולזה אמר

לא ראינו שינה וזאת אפשר לפרש בכוונת רבי יהושע בן חנניה במה שאמר 
דאף על פי שבאמת היו מתנמנמים וכמסקנת הגמרא, מכל מקום אין זה בעינינו, 

ש שהשיגו אז דמקרי שינה, דאין זו כדרך שינת כל בני האדם, אלא השגת רוח הקו
 בשם שינה. באופן נעלה, ולא יאות להקרא זה 

 יג
 ישוב קושיא ג

 ק"הגירסא הראשונה, שלא היה בזה טעם שינה אלא טעם רולפירוש הוא הה, לא טעמנו "טעם" שינומה שאמרו במסקנא 

כלומר  לא טעמנו "טעם" שינה,והיינו דקא מפרש ואזיל בגמרא דהכוונה לומר 
ה בעת זש והשגות עליונות שזכו לדהשגת רוח הקושינה, אלא סתם שלא היתה זו 
הלשון  לעאינו גירסא חדשה, אלא הוא פירוש  שינה 'טעם'לא טעמנו ההוא. ואומרו 

 והבן. בעינינו, 'שינה'לא ראינו שאמר רבי יהושע בן חנניה 
                                                           

בני חבורה והיו  .ז"ל מהרש"לשהיה ממשפחת  רבינו יצחק לוריא: )מערכת י', אות שלב(להחיד"א  בשם הגדולים ח
מהחברים ראה להרב דרחושי מרחשן  חדוא ,כבוד שבחי הרב ז"ל, ואתיא מכללא דיום השבת היה ישן מספרים

בלה יכי עתה ק ,שארי ליה מאריה לו מרונתעורר הרב ז"ל וא ,ועמד שם לראות אם יבין איזה דבר ,שפוותיה
]שאין לתמוה  אמרתי להם ואני הצעיר אזובעבור כבודו נתעוררתי.  ,נשמתי רזין עילאין שצריך כמה שנים לאמרם

ךְ  סוקעל פ )סוף רמז קכט(שמואל בילקוט אין ספק כי כל היושבים כאן מאמינים בדברי רז"ל, והנה  על זה, כי[ לֶּ  וַיֵּ
וִ  מוּאֵ ד דָּ בוּ  לוּשְׁ שְׁ נָיוֹ  וַיֵּ מה  ]מפי שמואל[ למד דוד ]כשברח דוד מפני שאול[ שבאותו לילהאמרו  ,)שמואל א' יט, יח( תבְּ

אפוא אין לתמוה על זה. כי כל המעכב הוא החומר העכור, ודוד אם כן  שתלמיד ותיק אינו לומד במאה שנה,
 .ואין להאריך ,הדברים מובנים ופשוטיםבצן. ויורוחו הוא ק ,ע"ה בכח שמואל הנביא הפשיט החומרמלך ה
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 וקדש ד"תשי עצרת שמיני ליל לשון יב

 ליל שמיני עצרת תשי"ד
 א

 רתבענין שמיני עצוקים קדקושיות וד
 קושיא א

 להבין כוונת לשון הפייטן, והמשך הענינים

מִינִ  ,בפייט למערבית רָכָ ת תֵּ י שְׁ פְנֵ ה בְּ עֵף לְנוֹתֵן ,עַצְמָהּ י בִּ יּוֹם, וְעָצְמָה כֹּחַ  לַיָּ  בַּ
מִינִי ְ  .הַשּׁ
 ., ולהבין המשך וקישור העניניםוצריך ביאור הכוונהא( 

 ב
 בקושיא 

 להבין יתור אומרו "לכם"

יּוֹם, (לו-)כט, להבפרשת פינחס  מִינִי בַּ ְ ת הַשּׁ רֶּ ה עֲצֶּ הְיֶּ ם" תִּ ל ",לָכֶּ ת כָּ אכֶּ  לאֹ עֲבֹדָה מְלֶּ
וּ  ם, תַעֲש  ה עֹלָה וְהִקְרַבְתֶּּ ֵ   .'לַה נִיחֹחַ  רֵיחַ  אִשּׁ

 ם", דלכאורה לישנא יתירא הוא.לָכֶּ יש לדקדק באומרו "ב( ו
 ג

 קושיות ישוב ההקדמה ל
 שיהיו מבואר בהפלאה: כי מה שמאגדין הד' מינים בימי החג, הוא כדי

 ערבים זה בזה ויגינו הצדיקים על הרשעים, להכריע את הכף לזכות 

 בשם ,(יא-ותשי"ד, אות ) א' דסוכותביום  )לעיל( ומר על מה שהבאתיואפשר ל
כי כללות ישראל נמשל לחוט  ,ותוכן דבריו .)פרשת אמור( בפנים יפות ההפלאה

ר]ראשי תיבות  שעיםרינונים בדיקים צהמשולש, שיש בהם  בֻּּ , וחסד השי"ת הוא שדן [צִּ
ינוּ הצדיקים גם הם שעל ידי נו הצדיקים על הרשעים, יאת הציבור ביחד, כדי שיג  יַלְבִּ

לֶּ  ֶּ שּׁ  ג. כַּ
הרשעים, ויכריעו אותם לכף על מעשי  רָבּוּ אמנם כל זה הוא כשמעשי הצדיקים 

ואם ידונם ביחד יכריעו  ,מעשי הרשעים מרובים יותרכי זכות, אבל אם רואה השי"ת 
 ח"ו את הצדיקים לכף חובה, אזי מפרק החבל מטוייתו ודן את הצדיקים בפני עצמם. 

פירוש  ן הוא והלא ט"ו הוא,רִאשׁוֹ וכי , )אמור ל, ב(ובזה מפרש דברי המדרש רבה 
כן הקב"ה בחג הסוכות דוקא, להיות אגודים יחד כדי שיגינו הצדיקים על למה צוה 

 הרשעים, והלא מוטב היה לעשות כן בראש השנה שהוא התחלת יום הדין. 
ינה שהיתה חייבת דמשל למ, ראשון לחשבון עונותדהוא המדרש ועל זה מתרץ 

ר להם וַתֵּ מְ והקב"ה  ין,ור מתענדולי הדגרב ראש השנה כך ישראל בעו', למלך וכ
ר להם את מְוַתֵּ ה "והקב ין,ענתכל ישראל מביום הכיפורים  וכו', שליש מעונותיהם
םחשבון, לכך כתיב כתיב מעכשיו הוא ראש וכו' הכל ואומר להם  ם וּלְקַחְתֶּּ יּוֹם לָכֶּ  בַּ

 ן", ראשון לחשבון עונות, עכ"ד המדרש. הָרִאשׁוֹ "
מְ והכוונה על פי מה שכתבו המפרשים דהא  ר שליש, היינו שליש מן וַתֵּ דִּ

. והנה הוא היפך ממה שעושין בסוכות אגודת ד' מינים, שעל זה אמרו רז"ל הָעַרְבוּת
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 יג וקדש ד"תשי עצרת שמיני ליל לשון 

ה שאין בו טעם וריח, לָעֲרָבָ שהוא כנגד הצדיקים ובעלי תורה עם רשעים הדומים 
. עֲרָבָהזה בזה, ולכך נקרא שמו עַרֵבִים שיהיו אגודים אלו באלו, והוא ענין שיהיו 

כדי שלא יחייבו הרשעים את  הָעַרְבוּתדמתחלה בראש השנה ויום כיפור צריך למחול 
בחג הסוכות כאשר כבר זכו הצדיקים, אז צוה הקב"ה לחזור ואחר כך הצדיקים, 

היינו חשבון  ראשון לחשבון עונות,ד' מינים. וזהו שאמרו  על ידי מצותולערבם יחד 
 . הָעַרְבוּת

 ז"ל. ההפלאהעד כאן תוכן דברי 
 ד

והיוצא לנו מזה כי אגודת ד' מינים הוא כדי שיערבו זה בזה ויגינו הצדיקים על 
 הרשעים, ועל כן מאגדים אותם בסוכות כדי להכריע את הכף לזכות. 

 ה
 טעם למנהג התרת קשר הלולב, בהושענא רבה

יש צורך להגנת זכות הצדיקים על הרשעים, אבל לאחר מכן שוב אין לאגדן יחד ]כי התחברותם הוא רק בימי הדין 
סכנה לצדיקים[, ולכן בהושענא רבה שהוא ככלות ימי הדין, נוטלין אחר כך את "הערבה" בפני עצמה, שלא 

 באיגוד עם השאר מינים 

יש צורך להגנת  אבל כל ענין האגודה הזאת שייך רק כל עוד שהם ימי הדין, דאז
 ימי הדין שוב אין צורך לערבן יחד.ר בוֹ עֲ , אבל מיד כַּ על הרשעים זכות הצדיקים

]ואדרבה הוא סכנה להתחבר עם הרשעים בפועל, ולרמז התאגדותם בכל עת, כי זה יוכל להזיק ולהחליש 
  .כח הצדיקים[
מאגדן, , אז מתירין אותן וסוף ימי הדין שהוא גמר החתימה בהושענא רבהולכן 

בפני עצמה. כי ממה נפשך, אם קלטו הרשעים שהן בחינת ערבה  הערבהוגם נוטלין 
ב והדסים, והיינו שקבלו השפעה לבהיותם באגודת אחת עם האתרוג והלו ,טעם וריח

, אם כן הרי תחברות עם הצדיקים ונעשו לומדי תורה ועוסקים במצותלטובה מהה
שעברו לא קלטו כלום ריח תורה ומצות, שוב אינם עוד בכלל ערבה. ואם בז' ימים 

 לאגדם עוד יחד, הלא לא הועיל זה להם מאומה.  כֹּחַ ת תֵּ ף יוֹסִיאם כן מה 
 ו

 ואם תאמר מה תהא עם אותם שהם בבחינת הערבה, כשאין נאגדים ביחד עם הצדיקים. לזה צריך
 אותם לעבודתו, אף מבלי שיהא צורך להתאגד עמהם לקוות לה' הנותן ליעף כח, כי הוא יקרב

ושמא תאמר אם נפרידם זה מזה מה תהא עליהם, הלא הם חלשים בתורה 
לֵךְ ומצות, ואינם יכולים להתקיים בפני עצמם. אי משום הא יש לקיים הכתוב   עַל הַשְׁ

עֵףן הַנֹּתֵ , כי הוא )תהלים נה, כג( יְהָבְךָ ' ה , ואם )ישעי' מ, כט(ה יַרְבֶּּ  עָצְמָה יםאוֹנִ  וּלְאֵין כֹּחַ  לַיָּ
ירצו להטיב מעשיהם אז ירחם עליהם הקב"ה ברוב רחמיו וחסדיו ויקרב אותם 

 לעבודתו, מבלי שיהא צורך להתאגד עמהם.
 ז

 קושיות ישוב ה
 ישוב קושיא א

" צְמָה  פְנֵי עַּ רָכָה "ב ִ ת ב ְ מִינִי ת ֵ ְ נה שמיני עצרת משאר ימי החג, במה ששוב אין אוגדין הכל ביחד, אלא כל כת , דבזה שוש 
עֵף לְנוֹתֵןדזה שייך לזה אמר היא "בפני עצמה", ובפרט כת הערבה. ואם תאמר כיצד יתקיימו,  י ָ ֹחַּ  לַּ  שהוא הקב"ה, וְעָצְמָה כ 

מִינִ ועל פי זה יובן לשון הפייטן,  רָכָ ת תֵּ י שְׁ פְנֵ ה "בְּ כלומר דיום  ",עַצְמָהּ י בִּ
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 וקדש ד"תשי עצרת שמיני ליל לשון יד

פְנֵ השמיני משונה משבעת ימי חג הסוכות במה שהיא "  תּ ", דהיינה שכל כַּ עַצְמָהּ י בִּ
נפרדת לעצמה, ואין מאגדין עוד יחד את הג' מינים עם הערבה, כדי שלא תזיק להם 

 ההתחברות עם הרשעים בהתאגדם עמהם יחד. 
עֵף לְנוֹתֵןזה אמר ואם תאמר כיצד יתקיימו החלשים והעייפים בפני עצמם, ל  לַיָּ

 יתן בהם כח שיוכלו להתקיים. שהקדוש ברוך הוא  ,וְעָצְמָה כֹּחַ 

 ח
 ישוב קושיא ב

וֹםולזה אמר הכתוב  י  מִינִי ב ַּ ְ ש   הְיֶה עֲצֶרֶת הַּ  דהיינו לעצמכם, כל כת בפני עצמה", לָכֶם" ת ִ

יּוֹםובזה יובן הכתוב  ְ  בַּ ת מִינִיהַשּׁ רֶּ ה עֲצֶּ הְיֶּ דפירושו  ,דייקא "םלָכֶּ " ם,לָכֶּ  תִּ
בפני עצמה, שלא יהיו עוד מאגודים יחדיו כבימי חג  תּ לעצמכם, כלומר כל כַּ 

 הסוכות. 

 ט
 ביאור המשך הפסוק לדרכינו

ל ו   לאֹ "עֲבוֹדָה" מְלֶאכֶת כ ָ עֲש   ה, שלא תצטרכו עוד לעשות מלאכתַּ
 בשביל אחרים, שזה מכונה בשם מלאכת "עבודה", כמבואר ברמב"ן

לך הכתוב יוממש ת כָּ אכֶּ וּ  לאֹ "דָהוֹ עֲב" מְלֶּ והכוונה על פי מה שכתב  ,תַעֲש 
, ולזה אמר הכתוב "עבודהבלשון " דמה שעושין בשביל אחרים נקרא טז"ל הרמב"ן

, כמו שעשיתם שלא תהיו צריכים לעשות עוד מלאכה שהיא עבודה לצורך אחרים
 בימי חג הסוכות בהיותכם מאוגדים יחד עם הערבה. 

 י
םואם תאמר כיצד יתקיימו,  בְת ֶ ה עלָֹה וְהִקְרַּ ֵ ה' נִיחֹחַּ  רֵיחַּ  אִש    שתקריב ענין זה לה', והוא, לַּ

 ם שלא כדתיקרב אותם לעבודתו, אבל אין זה מוטל עליך שעבור זה תעשה ח"ו אגודה עמה

ם לזה אמרואם תאמר כיצד יתקיימו הללו בפני עצמם,  ה עֹלָה וְהִקְרַבְתֶּּ ֵ  רֵיחַ  אִשּׁ
והשלך על ה' יהבך, שהוא ירחם עליהם ויקרבם  ,כלומר הקרב אותם לה' ',לַה נִיחֹחַ 

הפשוטה, אבל אתה אינך צריך עוד לעשות עבודה עבורם להתאגד עמהם כמו  ינוֹ ימִ בִּ 
 החג. עד עתה בז' ימי

 יא
 ברכת הקודש

עצמה ירבה, ויקרב את כולם אל לאין אונים והקב"ה יעזור לתת ליעף כח ו
 הקדושה, כי כל לבבות דורש ה'. 

ונזכה לראות הישועה שלימה, בהתרוממות קרן התורה וישראל והתגלות כבוד 
 במהרה בימינו אמן. ,שמים עלינו

                                                           
כי ונראה לי האריך בביאור לשון מלאכת עבודה, ובתוך הדברים כתב וז"ל:  )כג, ז(פרשת אמור  ברמב"ן ט

ד, לט( ,כהבהר )ד עָבֶּ  עֲבֹדַתמלשון  טורח ועמל שאדם עובד בו לאחר, ,"עבודה" אצל רבותינו ז"ל בֶּ ה עֲבָדִים עֶּ  יִהְיֶּ
חָי ת עָבְדוּ , כה( ,טנח )ו לְאֶּ דָרְלָעֹמֶּ  אֶּ ָ  וַעֲבדַֹת עֲבדָֹה עֲבֹדַת, וכן ד( ,ידלך )ר כְּ , עבודת כל טורח מז( ,ד נשא)א מַשּׂ

 .]ועיי"ש עוד[. שבאהל ועבודת משא בכתף
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 טו וקדש ג"תשי תורה שמחת ליל לשון 

 תשי"ג ליל שמחת תורה
 א'הקפה אצל 

 א

 בנוסח ההקפות וקים קדקושיות וד
דוֹל ל-קֵ הָ  :[ל מסתתרקֵ ]בפיוט  ךָ  כֹל עֵינֵי הַגָּ גְדֶּּ ד רַב. נֶּ סֶּ דוֹל חֶּ מַיִם עַל גָּ ָ ךָ  הַשּׁ . חַסְדֶּּ

ךָ  זְכוֹר אַבְרָהָם יקֵ אֱלֹ  ירה'  חַסְדֵי. לְעַבְדֶּ הִלּוֹ  אַזְכִּ  .ה' תתְּ
 ב

 קושיא א
ךָ" עֵינֵי כֹללהבין הלשון   , שהוא לכאורה לשון התנגדות"נֶגְד ֶ

ךָ " כֹלי עֵינֵ א( ראוי להבין הלשון  גְדֶּּ היה ראוי לומר עיני כל "לפניך",  דיותר ",נֶּ
שדרשו רז"ל  או עיני כל "אליך", ולמה הזכיר "נגדך" שהוא לשון התנגדות, וכעין

ה )בראשית ב, יח(בלשון הכתוב  )יבמות סג.( עֱשֶּׂ ר לּוֹ  אֶּ גְדּוֹ " עֵזֶּ נֶּ דְתוֹ ", דאם לא זכה כְּ  .מְנַגַּ
 ג

 קושיא ב
ךָ להבין מה שאומר  סְד ֶ יִם" חַּ מַּ ָ ש   ל הַּ דוֹל "עַּ  והלא גם בארץ מלאה חסדו יתברך, ג ָ

סֶּ ב רַ שאומר ב( גם יש להבין מה  דוֹ ד חֶּ מַיִ ל עַ ל "גָּ ָ ךָ ם" הַשּׁ דהלא חסדי  ,חַסְדֶּּ
מַיִ השי"ת אינם רק  ָ שּׁ ם לבד, אלא גם כל הארץ ומלואה הוא מלא מחסדיו יתברך בַּ

ד עוֹלָםשמו, ו סֶּ נֶּ  חֶּ  .)תהלים פט, ג(ה יִבָּ
 ד

 קושיא ג
 גם אלקי יצחק ואלקי יעקבולא אמר  ,בְרָהָםאֱלקֵֹי אַּ למה מזכיר רק הלשון 

ךָ ר זְכוֹ ם" אַבְרָהָ י "אֱלקֵֹ ג( גם יש לדקדק באומרו  למה אינו מזכיר גם אלקי , לְעַבְדֶּ
 יצחק ואלקי יעקב. 

והגם שמיירי כאן ממדת החסד המתייחסת לאברהם אבינו, עם כל זה לא היה לו 
 את אברהם דייקא. למנוע מלהזכיר גם את יצחק ויעקב, ולמה הזכיר רק

 ה

 ישוב הקושיות 
 ב-הקדמה לישוב קושיא א

 (יז)עד אחר אות 
ל גָדוֹלבגמרא: בעושין 'לשמה', נאמר  יִם" "מֵעַּ מַּ ָ ךָ  ש  סְד ֶ ד גָדוֹל נאמר ',שלא לשמה'ובעושין . חַּ יִם" "עַּ מַּ ָ ךָ  ש  סְד ֶ  חַּ

 ולעולם יעסוק אדם בתורה ומצות אפילו שלא לשמה, כי מתוך שלא לשמה בא לשמה

י )תהלים נז, יא( כתיב , רבא רמי,)פסחים נ:( בגמראבהקדם מה דאיתא ויש לומר   גָדוֹל כִּ
מַיִם עַד" ךָ  "שָׁ י )שם קח, ה(וכתיב  ,חַסְדֶּּ מַיִם מֵעַל" גָדוֹל כִּ ךָ  "שָׁ כאן הא כיצד,  ,חַסְדֶּּ

מַיִ  מֵעַל]פירש"י עושין לשמה לשמה וכאן בעושין שלא לשמה  בעושין  עַדם, ושלא לשמה שָׁ
מַיִ  , וכדרב יהודה, דאמר רב יהודה אמר רב לעולם יעסוק אדם ם, דמצוה מיהא קא עביד[שָׁ

 לא לשמה, שמתוך שלא לשמה בא לשמה.ש פילובתורה ובמצות א
 עד כאן דברי הגמרא. 
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 וקדש ג"תשי תורה שמחת ליל לשון טז

 ו
 קושיא ד

 למה אמרו "לעולם" יעסוק שלא לשמה, והלא התכלית הוא להגיע לידי לשמה, ולא להשאר לעולם בבחינת שלא לשמה

והקושיא מפורסמת, דכיון שכל התכלית הוא כדי להגיע לידי לשמה, אם כן למה 
דה של שלא אמרו "לעולם" יעסוק אדם וכו' אפילו שלא לשמה, והלא בחינת העבו

 לשמה אינו לעולם. 
 ז

 קושיא ה
 גם מהו הכוונה באומרו "מעל שמים" בלשמה, או "עד שמים" בשלא לשמה

מַיִ  מֵעַל"גדול הוא לשמה אצל וגם צריך ביאור מהו הכוונה בזה ד , ושלא "םשָׁ
מַיִ  עַד"לשמה   דוקא. "םשָׁ

 ח
 ישוב קושיא ה

אמנם מבואר בספרים, כי מצד הטבע האנושית אי אפשר לאדם להגיע שלא יהיה לו שום פנייה, ומדריגת לשמה 
הוא דוקא בלי שום פנייה כלל. אלא דמי שמייגע עצמו עד כמה שאפשר לו בטבע, הקב"ה עוזר לו במתנת אלקים 

 שיזכה להגיע לבחינת לשמה  

הנברא בחומר הטבעי אי  בשר ודםכי  ,המבואר בספריםל פי מה עואפשר לומר 
י תִּ לְ צריך להיות בִּ  לשמהאפשר לו במציאות להגיע לעולם לידי בחינת לשמה, כי 

, מבלי שום פנייה ומחשבה אחרת כלל וכלל, וכל זמן שמעורב בדבר איזה דוֹ בַ ה' לְ לַ 
אפשר לאדם שלא יהיה  לשמה, ומצד הטבע האנושית אי אין זהפנייה דקה מן הדקה 

 לו שום פנייה כלל. 
אמנם מי שרוצה באמת להגיע לידי לשמה ומייגע עצמו על הדבר עד כמה 

הטבע שיזכה להגיע שאפשר לו בטבעו, הקב"ה עוזר לו במתנת אלקים למעלה מן 
  לידי לשמה באמת.

 ט
ערכת צבא השמים הנקרא "תחת השמים", ומה שהוא חוץ לדרך הטבע הוא למעלה כל דבר שהוא מצד הטבע בא על ידי מ

ל" גָדוֹלבלשמה נאמר לשמה אלא מחוץ לדרך הטבע, על כן ידי מבחינת שמים. ולזה מכיון שא"א להגיע ל יִם מֵעַּ מַּ ָ ךָ  "ש  סְד ֶ , חַּ
ד גָדוֹלשזה בא מן למעלה ממערכת השמים, משא"כ בשלא לשמה שהוא מצד הטבע, נאמר  יִם" "עַּ מַּ ָ ךָ  ש  סְד ֶ  חַּ

סדרי כי והנה ידוע שכל דבר שהוא מצד הטבע בא על ידי מערכת צבא השמים, 
הטבע נותנים נתונים המה תחת מערכת צבא השמים וכסיליהם, משא"כ דבר שהוא 

 למעלה מן הטבע הרי הוא למעלה מסדרי מערכת השמים. 
האנושית, הרי היא שאי אפשר להגיע אליה מצד הטבע  לשמהבחינת  על כןו

מַיִ  מֵעַלבחינת  היינו למעלה מכוחות הטבע הבאים מצד מערכת השמים,  ,םשָׁ
שאפשר להשיג גם מצד הטבע של מערכת השמים, זהו  שלא לשמה בחינת משא"כ
מַיִ  עַדבחינת  מַיִם מֵעַל" גָדוֹל נאמרואתי שפיר אמרם ז"ל דבעושין לשמה  ,םשָׁ  "שָׁ
ךָ  מַיִם עַד" לוֹ גָד נאמר שמהובעושין שלא ל ,חַסְדֶּּ ךָ  "שָׁ  .חַסְדֶּּ

 י
 ישוב קושיא ד

 מצד הטבע צריך האדם לעסוק "לעולם" לשמה, ואם יזכה לידי לשמה אין זה כי אם מתת אלקים

לעולם דייקא, לעולם יעסוק אדם אפילו שלא לשמה, ועל פי זה יובן מה שאמרו 
בעו אי אפשר לו לעולם להגיע לידי לשמה, ואך אם יעסוק לעולם כי האדם מצד ט

עכ"פ שלא לשמה, ויהא מייגע עצמו עד כמה דאפשר בטבע להגיע לידי לשמה, אז 
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 יז וקדש ג"תשי תורה שמחת ליל לשון 

מתוך שלא לשמה יבוא לידי יעזור לו הקב"ה במתנת אלקים מעל שמים, אשר 
 והבן. לשמה,

 יא
 ב-שוב קושיא אהמשך ההקדמה לי

ת אלקים, כי שמגיע האדם לידי לשמה הוא רק מת ועל כל פנים יוצא לנו, דמה
 מצד עצמו אי אפשר לו לאדם להגיע לזה. 

 יב
 'התחלת' העבודה וכן 'גמר' העבודה, תלוי הכל ביד הקב"ה, והאדם הוא רק כמסייע 'באמצע', בישמח משה:

 ע אין בו ממש. רק שזהו חסד מאת ה', שמשלם לאדם שכרו כאילו היה נעשה הכל במעשהו של האדםומסיי

ר אַחַת יג(-)תהלים סב, יבאת הכתוב  יבישמח משהוכעין זה פירש ק"ז זלה"ה  בֶּּ  דִּ
יִם אֱלקִֹים תַּ י זוּ  שְׁ מָעְתִּ י שָׁ דה'  וּלְךָ ם, לֵאלקִֹי עֹז כִּ י חָסֶּ ה כִּ םתְּ  אַתָּ לֵּ הוּ  אִישׁ לְ  שַׁ מַעֲש ֵ   .כְּ

כי בכל דבר יש ג' חלקים ראש סוף ותוך, והנה המתחיל והגומר  ,ותוכן דבריו
 מסייע אין בו ממש. )שבת צג.(א לן הם עיקר גדול, אבל האמצעי הוא רק כמסייע, וקיימ

והנה כל התורה כולה היא מה שדיבר ה' לנו, ובכל דבר הוא יתברך המתחיל, כמאמר 
ימַנִי מִי , ג()איוב מאהכתוב  לֵּ  הִקְדִּ ם, והוא יתברך גם המסיים והגומר, כי אלמלא וַאֲשַׁ

, ואם כן האדם אינו אלא כמסייע )קידושין ל:(הקב"ה עוזרו לאדם אין יכול לו ליצר הרע 
מצד החסד אבל אבל כי מסייע אין בו ממש,  ,באמצע, ומצד הדין אין מגיע לו שכר

 לו היה הוא העושה בעצמו את כל המצוה. שכרו כאיאת כל משלם השי"ת לאדם 
 יג

ר אַחַתוזה פירוש הכתוב  בֶּּ כל מה שדיבר אלקים לנו וצה לומר ר ם,אֱלקִֹי דִּ
יִ קדושה הוא רק על חלק אחת, דהיינו חלק האמצעי, הבתורתו  תַּ שתי וצה לומר ר ,םשְׁ

י זוּ לק הסוף, חלקים האחרים דהיינו חלק הראש וח מָעְתִּ י שָׁ זו אנו  ם,לֵאלקִֹי עֹז כִּ
ושמא תאמר אם כן  לת עליהם הוא רק לאלקים ולא לאדם.מבינים כי הכח והיכו

דה' " וּלְךָ מפני מה יקבל האדם שכר על זה, לזה אמר  י "חָסֶּ ה כִּ םתְּ  אַתָּ לֵּ  לְאִישׁ  שַׁ
הוּ " מַעֲש ֵ של האיש  'היה הכל מעשהו כאילו'רצ"ל שזהו חסד ה' שמשלם שכר  ",כְּ

 מבלי סיוע ועזר מאת הקב"ה.  ,בלבד
 .הישמח משה עד כאן דברי

 יד
 ן שלאחר ההקפותצוֹ י רָ הִ ביאור נוסח יְ 

עֲשוֹֹת אָנו  רוֹצִים רְצוֹנְךָ" "רְצוֹנְךָ  לַּ  באמתלהגיע לבחינת לשמה אשר רק זה הוא רצונך שנזכה היינו  ,כ ִ

 וְהֵן )בליל שמחת תורה, ביהי רצון שלאחר ההקפות(הכוונה במה שאנו אומרים  יש לבאר זהבו
ה ת עַתָּ בשֹ ֶּ נִים בְּ בִי אָנוּ  פָּ  ".רְצוֹנְךָ "ִִכּ  רְצוֹנְךָ  לַעֲשוֹֹת רוֹצִים וְאָנוּ , וּמִתְחַרְטִיםם יוֹשְׁ

ומצות, והכונה כי אפשר שיעשה האדם רצון הבורא ברוך הוא בקיום התורה 
יתברך, כי כל זמן שלא הגיע לידי שלימות הכוונה לכוון  רצונוואף על פי כן אינו 

, עדיין אינו עושה כרצון השי"ת, שהרי אינו בשלימות הראוי, ועל זה אנו לשמה
בושים ונכלמים על שלא זכינו להגיע לידי מדה זו לכוון בכל מעשינו לשמו יתברך, 

וֹתע לזה ואנו מתפללין על זה שנזכה להגי רְצוֹנְךָ באופן שיהיה  רְצוֹנְךָ  לַעֲש   כִּ
 בשלימות, בלתי לה' לבדו. 

                                                           
 .קו, ב( יין עוד שם)תהלים יג, ז. וע בתפלה למשהוסוף פרשת חיי שרה. בישמח משה כן כתב  י
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 טו
רָאֵ ביאור הפסוק:  יד לִבְנֵי יִש ְ ג ֵ עֲקֹב וְתַּ ר לְבֵית יַּ ֹה תֹאמַּ  לכ 

ֹה ר כ  עֲקֹב לְבֵית תֹאמַּ יד, אלו הפשוטי עם תאמר בלשון רכה. יַּ ג ֵ  וְתַּ
רָאֵל, נֵילִבְ   אלו בני עלייה תאמר להם דברים הקשים כגידין.  יִש ְ

יד יַעֲקֹב לְבֵית תֹאמַר כֹּהעל הפסוק  יאז"לחכובזה יש לפרש נמי מה שדרשו   וְתַגֵּ
רָאֵ  לִבְנֵי ית, )יתרו יט, ג( ליִש ְ יד אמירה רכה,תאמר להם  ,ב אלו פשוטי עםיַעֲקֹ  בֵּ  לִבְנֵי וְתַגֵּ

רָאֵ    דברים הקשים כגידין.תאמר להם  ,היל אלו בני עלייִשְׂ

 טז
 קושיא ו

 ואין לומר שאמר האיך מונח באותם דיבורים עצמן, הן אמירה רכה, והן דיבור קשה.קשה 
הלכל אחד דיבורים אחרים, שהרי הכתוב מסיים  בָרִים אֵל ֶ ד ְ   , ודרשו לא פחות ולא יותרהַּ

וידוע הקושיא דהלא אינו מבואר כאן בפסוק שני מיני דיבורים, ולא עוד אלא 
ה )שם, ו(מסיים שהכתוב  בָרִים אֵלֶּּ ר הַדְּ ר אֲשֶּׁ דַבֵּ ל תְּ נֵי אֶּ רָאֵ  בְּ )במכילתא  חכז"לל, ודרשו יִשְׂ

ה )שם( רש"יוכן פירש  יתרו שם( בָרִים,  אֵלֶּּ ואם כן איה איפה הם  .לא פחות ולא יותרהַדְּ
 האמירה רכה והדברים קשים כגידין בתוך אלו הדיבורים עצמן.

 יז
 ישוב קושיא ו

רִיתִיעיקר קיום המצות הוא בעושין לשמה, ועל בחינה זו אמר להם ה  ת ב ְׂ ם א  ת   רְׂ מ  ְׂ קלִֹי ו ש  עו  ב ְׂ מְׂ ְׂ ש  מוֹע  ת ִ ָ  אִם ש 

ימות קיום התורה ומצות הוא בעושין אבל לדרכינו יבואר, דהנה עיקר של
 יתברך, וכאמור.  כרצונובאופן שהוא  ,לשמה

רִיתִי)יתרו שם, ה(  ועל כן באומרו  ת בְּ ם אֶּ מַרְתֶּּ קֹלִי וּשְׁ מְעוּ בְּ שְׁ מוֹעַ תִּ ה אִם שָׁ וגו',  וְעַתָּ
 הכוונה בזה על קיום התורה ומצות "לשמה". 

 יח
אלא דהפשוטי עם שעדיין לא עמלו בעבודה, נדמה להם שזה דבר נקל להגיע לזה, ועל כן היה זה אצלם אמירה 
רכה. אבל הבני עלייה שכבר התייגעו עצמם בעבודת ה' עד עתה, ידעו והבינו שאין זה עולה בנקל, ועל כן היה זה 

 אצלם דברים הקשים כגידין 

נדמה להם שזה דבר נקל לקיים שלא השיגו במושכלות,  הפשוטי עםוהנה 
מי שלא ניסה באלה ולא נתייגע בעבודת ה' אינו יודע עד כי התורה ומצות לשמה, 

י שום פנייה אחרת. ועל כן היו למב ,כמה קשה הדבר לעשות הכל בלתי לה' לבדו
 להפשוטי עם.  אמירה רכההדברים האלה 

עד עתה, הם  שכבר התייגעו עצמם בעבודת הבורא ב"ה גם הבני עלייהאבל 
דברים קשים ידעו והשיגו בדברים אלה עד כמה קשה הוא הדבר, ועל כן היה להם זה 

לפשוטי עם, היו  אמירה רכהואתי שפיר שאותם הדיבורים עצמם שהיו  כגידין.
 להבני עלייה.  דברים קשים כגידין

                                                           
ו איתא בית יעקב אלו הנשים, ובני ישראל אלו האנשים, וכן הוא ברש"י פרשת יתרו. אבל במדרשים שלפנינ יא

בעקידת בכמה ספרים ומפרשים מובא דבית יעקב אלו הפשוטי עם ובני ישראל הם הבני עליה, ולדוגמא עיין 
ובייטב , )בפרשתן( לךובנועם אלימ, )כתובות, הקדמה אות א( ובהפלאה, )יתרו שם(ובאור החיים הק' , )שער מד(יצחק 

)ח"ב עט:  בזוהר הקדושוכן הזכיר זה רבינו בכמה דרושים בשם חכז"ל. ועיין  אהבת שלום.בשם  )ואתחנן( לב
 . בסוף העמוד(



 יט וקדש ג"תשי תורה שמחת ליל לשון 

 יט
 ב-ישוב קושיא א

דוֹל -הָקֵ  ג ָ ךָ"ל הַּ דבעולם הזה כל הטבעיים הם 'בהתנגדות' אל מה שהוא "רצונו" יתברך באמת, , עֵינֵי כֹל "נֶגְד ֶ
ב חֶסֶד. אבל עבודת ה' בבחינת לשמהוקשה מצד הטבע להגיע לידי  שזהו חסד גדול ומתנה מאת ה', מה , רַּ

יִם"  שהאדם זוכה להגיע לבחינת לשמה אשר על זה נאמר  מַּ ָ ש   ל הַּ דוֹל "עַּ  ךָ סְד ֶ חַּ ג ָ

דוֹ ל -הָקֵ ועל פי הדברים האלה יתבאר החרוז הנ"ל,  ךָ ל "כֹ י עֵינֵ ל הַגָּ גְדֶּּ רצ"ל  ",נֶּ
יתברך באמת, שהרי מדרך  רצונושטבע העולם הוא הכל בהתנגדות אל מה שהוא 

הטבע אי אפשר לאדם להגיע לידי קיום רצון השי"ת בשלימות בבחינת לשמה, שזה 
סֶּ ב רַ 'אבל הוא רצונו יתברך באמת.  דוֹ  'דחֶּ מַיִ ל עַ ל "גָּ ָ שהבורא כל  ,ךָ חַסְדֶּּ ם" הַשּׁ

הגדול נותן לאדם בחינת לשמה במתנת אלקים למעלה מן  'חסדורב ב'עולמים 
דוֹ הטבע, שהוא בחינת  מַיִ ל עַ ל "גָּ ךָ ם" שָׁ  .חַסְדְּ

 כ
 ישוב קושיא ג

בְרָהָם" זְכוֹר לְעַּ  ךָ,אֱלקֵֹי "אַּ  תחת כנפי השכינהבני אדם כניס היה מ הם אבינורדכמו שאב בְד ֶ
ךָ ומקרבן להשי"ת, כמו כן  בְד ֶ  לבא לבחינת לשמהבתשובה שלימה, ושנזכה  אותנו לקרב זְכוֹר לְעַּ

ךָ ר זְכוֹ ם אַבְרָהָ י אֱלקֵֹ שיך ואומר וממ   .לְעַבְדֶּּ
וזה היה מדתו  .יבבגמראדהנה אברהם אבינו היה תחילה לגייר גרים, כדאיתא 

לגייר גרים ולהחזירם בתשובה, ולקבלם תחת כנפי השכינה,  ,של אברהם אבינו ע"ה
תעל הפסוק  )בראשית רבה לט, יד. ועוד(וכמו שאמרו ז"ל  שׁ  וְאֶּ פֶּ ר הַנֶּּ  . )לך יב, ה(ן בְחָרָ  עָשׂוּ  אֲשֶּׁ

שהיה אברהם אבינו ע"ה בוחן את  )וירא דף קב:( בזוהר הקדושוהכי נמי איתא 
חוֹ האורחים   אַעֲדֵי וְלָא, והיה מזהירם שיעשו תשובה ויטהרו עצמם, אִילָנָא הַהוּאת תְּ

ן מָּ אִתְאַחִיד עַד מִתַּ מְהֵימְנוּתָא וּ דְּ א בִּ קוּדְשָׁ רִיךְ  דְּ וכל מגמתו היה  .ן שםעיי ,הוּא בְּ
  סם אמונתו יתברך בפי כל באי עולם.בעבור כבודו יתברך שמו, וכדי לפר

ךָ ר זְכוֹ  "םאַבְרָהָ "י אֱלקֵֹ ר ועל כן אמ ד מדה, דכמו שאברהם אבינו גמדה כנ ,לְעַבְדֶּּ
ךָ ר זְכוֹ ע"ה היה מחזיר בני אדם בתשובה ומקרבן להשי"ת, כמו כן   אותנו לקרב לְעַבְדֶּּ

רְצוֹנְךָ  רְצוֹנְךָ  לעשותלבא לבחינת לשמה, בתשובה שלימה לפניך, ושנזכה   כִּ
 בשלימות הראוי. 

 כא
 ביאור המשך החרוז

סְדֵ ולעת עתה נודה על  יר' במה שעל כל פניםי ה', חַּ זְכ ִ וֹת ה' 'אַּ הִל   בבחינת שלא לשמה, שהוא רק ת ְ
 בחינת 'הזכרה' בעלמא לעיקר העבודה. כי לפי מצב הדור גם זה דבר קשה, ורק בחסד ה' אנו זוכין לזה

יאַ י ה' חַסְדֵ ומסיים ואומר  הִלּוֹ ר זְכִּ   .ת ה'תְּ
אין  לשמהוהכוונה דכל כך גדול שפלות הדור בעוה"ר, עד דלא רק דלהגיע לידי 

שאנו מקיימין, שאיננו בשלימות ואינו  שלא לשמהבידינו, אלא אפילו הבחינה של 
אלא כעין הזכרה בעלמא, זה גם כן קשה הוא עד מאוד, מחמת גודל התגברות היצר 

 ל זה. וכוחות הטומאה גם ע
ונמצא שגם זאת הוא מחסדי ה' עלינו, מה שאנו יכולים לעבוד את ה' ולקיים 

על כל פנים  שאזכיר'הוא מה 'חסדי ה' תורה ומצות עכ"פ בבחינה זו, וזה שאומרים 
 תהלות ה'.את 

                                                           
פוּ  מַה )שיר השירים ז, ב( מאי דכתיב ,דרש רבא: )מט:(בגמרא סוכה  יב עָלִים פְעָמַיִךְ  יָּ נְּ ת בַּ מה יפו פעמותיהן  ,בנָדִי בַּ

ים נְדִיבֵי )תהלים מז, י(שנאמר  ,בתו של אברהם אבינו שנקרא נדיב ,בת נדיב ,ראל בשעה שעולין לרגלשל יש  עַמִּ
אֱסָפוּ   .שהיה תחילה לגריםי אברהם קאלא אל ,י יצחק ויעקבקי אברהם ולא אלקאל ,םאַבְרָהָ  אֱלקֵֹי עַם נֶּ
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 וקדש ד"תשי תורה שמחת ליל לשון כ

 ליל שמחת תורה תשי"ד
 אצל ההקדמה שלפני ההקפות

 א

 בנוסח ההקפות וקים קדקושיות וד
 קושיא א

ימֵי עוֹלָםלהבין כוונת הלשון   וְחָנֵנו  כ ִ

אִיר :]בפיוט ידיד נפש[ ץ תָּ רֶּ ךָ  אֶּ בוֹדֶּ מְחָה נָגִילָה מִכְּ ךְ  וְנִשְֹ י אֱהוֹב מַהֵר ,בָּ  מוֹעֵד בָא כִּ
ימֵי וְחָנֵנוּ   .עוֹלָם כִּ

ימֵ " וְחָנֵנוּ א( יש להבין כוונת ודיוק הלשון    ם".עוֹלָ י כִּ
 

 ב

  קושיותישוב ה
 ממה שאמרתי בדרשת הו"ר -הקדמה לישוב קושיא א 

 הבקשההמשך ב ,יגשענא רבהבהורשתי ישפל דרך עדהכוונה ונראה לבאר 
עְנָ   . גּוֹאֲלֵנוּ  לְמַעַנְךָ  ,בּוֹרְאֵנוּ  לְמַעַנְךָ א הוֹשַׁ

                                                           
 ל'תהלימ אין זאָגט לברכה זכרונו זיידע : דער()לשון קדשו אות כזוז"ל רבינו שם  - הושענא רבה תשי"ד.בדרשת  יג

יר (ב-קכא, א )תהלים ער טייטשט, )תהלים פד, י( למשה תפלה אין עֲלוֹת שִׁ א לַמַּ ָ ש ּ ל עֵינַי אֶּ הָרִים אֶּ זְרִי,  יָבֹא מֵאַיִן הֶּ עֶּ
זְרִי ה מֵעִם עֶּ מַיִם ה' עֹש ֵ ץ שָׁ  גדולים. הרים זענען עולםה אומות די, "הָרִים" זענען פשטות אין ער . זאָגטוָאָרֶּ

א ָ שּׂ ל עֵינַי ]אֶּ הָרִים[ אֶּ ל, גרויס ווי אָן קוקט'מאַז  הֶּ ים כָּ לֵוִים הָעַמִּ קֵטִים שְׁ  העולם אומות די גרויס ווי ,וּשְׁ
פֵל ווי און, גדולים הרים אַזעלכע הטומאה כוחות די גרויס ווי, זענען , נידריג איז'מ ווי, איז ישראל כלל דער שָׁ

זְרִי[ יָבֹא ]מֵאַיִןשכל  ן'מיט נישטגאָר עס מען פאַרשטייט, בגולה איז'מ ויו אַזוי  אויפאַמאָל אידןגאָר  קאָנען ווי ,עֶּ
, )האזינו לב, מג(עַמּוֹ  גוֹיִם הַרְנִינוּ  ]וכדמצינו דלעתיד לבוא[ -ווערן?  דערהויבן אַזוי קען'מ ווי ווערן? געהאָלפן
 נישט מען קאָן -המשיח.  מלךפאַר'ן  און אידןפאַר  הכנעה די האָבן ועלןו העולם אומותאַז אַלע  ]ופירש"י[

ירָא אַרויפגיין אַזוי אויפאַמאָל מען קאָן ווי שכל ן'מיט פאַרשטיין  .רָמָא לְאִיגְרָא עֲמִיקְתָא מִבֵּ
זְרִי ה מֵעִם ]ולזה אמר עֶּ מַיִם ה' עֹשֵׂ ץ[ שָׁ  די געוואָרן באַשאַפן איז אַזוי באַרעכענען, אָבער זיך מען זאָל וָאָרֶּ

ית, וועלט גאַנצע רֵאשִׁ רָא בְּ מַיִם אֵת אֱלקִֹים בָּ ָ ץ, וְאֵת הַשּׁ ץ הָאָרֶּ  מעןהאָט  טאָג" "איין אין, וָבהֹוּ  תֹהוּ  הָיְתָה וְהָאָרֶּ
 וועלט. גרויסע אַזאַ  באַשאַפן

 דאָך איז "בכח" אָבער ,בראשית ימי ששת די אין "בפועל" דערנאָכדעם געוואָרן צוטיילט איז'ס אפילו
 בראשית. ימי ששת די געוואָרן איז'ס און, ]אַלעס[געוואָרן  באַשאַפן אויפאַמאָל טאָג ערשטן איןגאָר 

ר, וועלט לעכטיגע אַזאַ  ]וכן נעשה ברגע אחד[ הִי אֱלקִֹים וַיֹּאמֶּ  וָבֹהוּ. תֹהוּ  שטאַרקן אַזאַ  פון, אוֹר יְּ
 בחינת איז המשיח" "ביאת ער זאָגט, קומען וועט'ס וואָס ישועה די לןאויסמאָ  ]אויך[ זיך מען קאָן אַזוי

 .וארץ" שמים "בריאת
יר למשה: תפלה אין ער טייטשט עֲלוֹת שִׁ א לַמַּ ָ ש ּ ל עֵינַי אֶּ הָרִים אֶּ ]היינו הָרִים  גרויסע די אָן קוקט'מ, אַז הֶּ
זְרִי יָבֹא מֵאַיִן אויס. זעט'מ וויאַזוי, זיךפאַר  האָט'מ וואָס בערג גרויסע די, האומות העולם[  דאָך מען קאָן, עֶּ

זְרִי איז תירוץ דערנאָר ווערן.  אויפאַמאָל געהאָלפן אידן וועלן וויאַזוי שכל ן'מיט באַגרייפן נישטגאָר ה'  מֵעִם עֶּ
ה מַיִם עֹש ֵ ץ שָׁ  אַזוי קשיא. שום קיין נישט דאָס איז ממילא, אויפאַמאָל וועלט גאַנצעאַ  באַשאַפן האָט'מ, וָאָרֶּ
כוּת גרויסן דעם פון, ישועה די אויסזען וועט ר זיין וועט אויפאַמאָל חַשְׁ הִי אֱלקִֹים וַיֹּאמֶּ ]עכ"ד הישמח  .אוֹר יְּ
 .משה[

ץ, אַרויס אַזויגאָר  טאַקע דאָך שטייט ה(-)בראשית רבה ב, ד מדרש אין  הגלות, זה וָבֹהוּ  תֹהוּ  הָיְתָה וְהָאָרֶּ
ךְ[ ר, העולם את חשיךשמ ]וְחֹש ֶּ הִי אֱלקִֹים וַיּאֹמֶּ  המשיח. מלך של אורו , זהאוֹר יְּ
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 ג
 לכאורה יפול רוחינו, האיך נזכה בעת הגאולה לצאת מתוך גודל שפלות המצב דכעת, להתעלות פתאום עד רום המעלות

וכי האיך  ,הגאולהל נזכה עתהשש אפשרות ילכאורה יפול רוחינו האיך הנה ד
המעלות, כמו שיהיה רום עד להתעלות פתאום  שובנשמתוך מצבינו השפל יתכן 

, ואין בידינו מצות ומעשים טובים )שמואל ב' יב, ג( שׁ אֵין כֹּללָרָ והלא  .בעת הגאולה
 לפעול אתערותא דלתתא אף במקצת. 

 ד
ֹ ו  אמנם מבואר זה בתפלה למשה, דכמו שבעת הבריאה היתה הארץ תהו ובהו וחושך, ופתאום   םיקִ לֹ אֱ  רמ  אי 

 הגאולה, שפתאום יהיה אור גדול, ויתעלו ישראל לרום המעלותר, ונעשה אור גדול. כן יהיה בעת וֹ א יהִ יְׂ 

הפסוק  בביאור )תהלים פד, י( ידבתפלה למשהאמנם זאת נחמתינו, על פי מה שפירש 
א (אקכא,  שם) ָ ש ּ ל עֵינַי אֶּ הָרִים אֶּ זְרִ  יָבֹא מֵאַיִן הֶּ זְרִיי, עֶּ ה' ה מֵעִם עֶּ מַיִם עֹש ֵ  ץ,וָאָרֶּ  שָׁ

שכל האומות שלוים ושקטים ויושבים ברום המעלה, דכאשר רואים איך  הכוונהד
ואביוני עמך דווים סחופים ומטלטלים, בל יפול רוחינו לחשוב האיך אפשר שכל 

כי כבר היה כן  מות.זאת יתהפך כמו רגע, שיתעלו ישראל ויתרוממו על כל האו
ת העולם, שהיה כל הארץ תוהו ובהו וחושך על פני תהום, אלעולמים בשעת ברי

 ונעשה אור בכל העולם כולו. אמר אלקים יהי אור נתהפך הכל ברגע אחד, וכאשר
וכמו כן על דרך זה אפשר להיות גם בעת הגאולה שלימה, שפתאום יתהפך הכל 

 ונצא מחשכות ואפילה הזאת לאור גדול, כשיהיה אור חדש על ציון תאיר. 
אוזה שנאמר  ָ ש ּ ל עֵינַי אֶּ הָרִים אֶּ זְרִ  יָבֹא מֵאַיִן הֶּ זְרִיוהתירוץ הוא  ,יעֶּ ' ה מֵעִם עֶּ

ה" מַיִם עֹש ֵ דכמו שהיה בשעת הבריאה כשברא הקב"ה שמים וארץ,  ,"ץוָאָרֶּ  שָׁ
שמקודם היה חשכות ואפילה, וברגע אחד נתהפך הכל לאור גדול, כמו כן על דרך זה 

 תהיה גם הגאולה. 

 ה
", לְמַּ ובזה פירשתי ההמשך של  וֹרְאֵנו  נְךָ "ב  " עםעַּ וֹאֲלֵנו  נְךָ "ג  עַּ  , דהגאולה והבריאה שתיהם שוין בענין זהלְמַּ

דרך שהיה  דעל ,"גּוֹאֲלֵנוּ " לְמַעַנְךָ  ",בּוֹרְאֵנוּ " לְמַעַנְךָ הושענא וזה שאומרים 
 .'הגאולה', על דרך זה תהיה גם בשעת 'הבריאה'בשעת 

 .]עד כאן ממה שאמרתי בדרשת הושענא רבה[

                                                                                                                                           
 אינזין דאָס שוין האָט'מ, אַז מדרש אין מבוארגאָר  טאַקע איז פסוק דעם אין טייטש דער און דיבורים די
ב, פסוק דעם גאַנצן אויס ]בהמדרש[ ער טייטשט אַזוי, בריאה די בשעת געהאַט רֶּ ר ,תזה הגלו וַיְהִי עֶּ  זה וַיְהִי בֹקֶּ

הִי איז אויפאַמאָל הגאולה וכו'.  .נחמה די איז דאָס, אוֹר וַיְּ
 ]וכדכתיב[ ,"פסוקים" די אין ]ארויס[ שטייט, אַלעס ]דערויף[געווען  מבטיח אונז מעןהאָט  אמת, דער און

ל] יָבוֹא וּפִתְאֹם )מלאכי ג, א( ר הָאָדוֹן [הֵיכָלוֹ  אֶּ ם אֲשֶּׁ י אַתֶּּ ]יהיה פתאום חשכות  גרויסן דעם פוןגאָר  אפילו ,םמְבַקְשִׁ
 וכו'. ]לראות האור הגדול[דערצו  האָבן זכיה דינאָר  זאָל מיר'. מהגאולה[

 ,]כל העולם[נתרומם  ווערן וועט "אויפאַמאָל" ,העולם בריאת בחינת איז גאולה דיאַז  מען זעט אַזויפיל
ר הִי אֱלקִֹים וַיֹּאמֶּ  אוֹר וכו'. יְּ

 גאולה דיאַז  ]הישמח משה[ זאָגט ער ווי אַזוי .גּוֹאֲלֵנוּ  לְמַעַנְךָ  און בּוֹרְאֵנוּ  לְמַעַנְךָ  דאָ  מיר זאָג עםאיבערד
זְרִי - אַראָפּלערנען זיך מען דאַרף ה' ה מֵעִם עֶּ מַיִם עֹשֵׂ ץ שָׁ  שטייט'ס ווי אַזוי, געווען איז בריאה די ווי אַזוי - וָאָרֶּ

ץ[ לאויפאַמאָ , משה ישמח אין  וועט אַזוי וָבֹהוּ, און תֹהוּ  הָיְתָה ]בזמן קצר, נעשה אור גדול ממה שהיה וְהָאָרֶּ
 .]אויפאַמאָל[גאולה  די נאָכקומען

 .כט(-)ב, כחבמאמרי חנוכה  בבני יששכרועיין גם  יד
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 ו
 ישוב קושיא א

בוֹדֶךָ כאן על הגאולה שאז יהיה  יםקשוזה שמב אִיר אֶרֶץ' מִכ ְ ואם תאמר האיך נזכה שמתוך חושך כפול  וכו', 'ת ָ
ימֵי עוֹלָם", ומכופל יצאו לאור גדול, לזה מסיים  נו  "כ ִ תה הארץ כמו שהיתה בימי בריאת העולם, שגם אז היוְחָנ ֵ

 חושך, ופתאום נעשה אור גדול, וכל הארץ האירה מכבודו יתברך 

אִי' על הגאולה שאז יהיה אנו מבקשיםכי וזהו הכוונה גם כאן לענינינו,  רֶּ ר תָּ  'ץאֶּ
ךָ  בוֹדֶּ מְחָה נָגִילָה מִכְּ ךְ  וְנִש ְ האיך אפשר  יוקשהושמא  ד.מוֹעֵ א בָ י כִּ ב אֱהוֹ ר מַהֵ , בָּ

אור 'החשכות הגדול שאנו נמצאים בה אל ה צאת מתוך, לכמו רגעהכל שיתהפך 
נוּ בעת הגאולה, לזה אמר תאיר ארץ מכבודך אשר  'הגדול י" וְחָנֵּ דכמו ם", עוֹלָ י מֵ כִּ

שהיה בימי בריאת העולם שברגע אחד נתהפך כל הארץ מן תוהו ובהו לאור, והארץ 
ל יָבוֹא תְאֹםפִּ  א()מלאכי ג, אמר הכתוב האירה מכבודו יתברך, כמו כן בעת הגאולה   אֶּ

ר הָאָדוֹן הֵיכָלוֹ  ם אֲשֶּׁ י אַתֶּּ אִיובפעם אחת יהיה  ם,מְבַקְשִׁ רֶּ ר תָּ ךָ ץ אֶּ בוֹדֶּ  נָגִילָה ,מִכְּ
מְחָה ךְ  וְנִש ְ  .בָּ

 ז

 שילוב סוף התורה לתחלתה
 סמיכות סוף התורה לתחלתה. בועל דרך זה אפשר לומר 

 ח
 ברמב"ם: המלך המשיח יהיה נביא גדול מכל הנביאים, חוץ ממשה

רָאֵל עוֹד נָבִיא קָם וְלאֹרבינו. וטעמו משום שנאמר  יִש ְ ה ב ְ משֹ ֶ  כ ְ

המלך המשיח יהיה נביא גדול מאוד, וגדול כי  באגרת תימןכתב  הרמב"םדהנה 
שהמלך המשיח יהיה  )תשובה ט, ב( בספר הידכתב  וכן ד משה רבינו.מכל הנביאים מלב

 בעל חכמה יתר משלמה, ונביא גדול קרוב למשה רבינו. 
רָאֵל עוֹד נָבִיא קָם וְלאֹ )ברכה לד, י(מפני שאמר הכתוב  ,והוכרח לזה יִש ְ מֹש ֶּ  בְּ  ,הכְּ

, ולכן כתוב דיהיה גדול מכל הנביאים ואם כן אי אפשר שיהיה גדול בנבואה כמשה
 . ממשה חוץ

 ט
האולם בתנחומא דרש על משיח את הפסוק  יל הִנ ֵ כ ִ ש ְ י יַּ בְד ִ ם עַּ א יָרו  ָ  ,וְנִש  

א "ממשה" ָ נִש    ולכאורה קשה על זה מפסוק ולא קם נביא וגו'. יָרו ם מאברהם וְׂ

מר על מלך ]הנאדרש על הכתוב  )סימן יד( פרשת תולדות במדרש תנחומאאמנם 
ה )ישעי' נב, יג( המשיח[ יל הִנֵּ כִּ י יַש ְ ָ  יָרוּם עַבְדִּ ָ  ,מאברהם םיָרוּ וגו', א וְנִש ּ , "ממשה" אוְנִש ּ

 הרי שיהיה גדול גם ממשה רבינו ע"ה. 
רָאֵל עוֹד נָבִיא קָם וְלאֹאומר הרי הכתוב ש, על זה ולכאורה קשה יִש ְ מֹש ֶּ  בְּ  ה. כְּ

 י
 ותירצתי על פי דברי הזוהר והאור החיים הק', כי המלך המשיח יהיה לו נשמת משה רבינו. ואם כן לא יוקשה
 מפסוק הנזכר, שהרי משיח הוא משה רבינו בעצמו, ולעתיד יוגבה מעלתו של משה עוד יותר ממה שהיה בעבר

)ח"ב דף קכ,  הקדוש בזוהרדבאמת לא קשה מידי, לפי המבואר  טואמנם כבר ביארתי

הָיָה מַהבפסוק  וח"ג דף רפ( ֶּ הְיֶּ  הוּא שּׁ יִּ , כי משה המֹש ֶּ דהוא ראשי תיבות  )קהלת א, ט( השֶּׁ
                                                           

מעלת  לבאר , והאריךוכו' כתב ()בסופו באגרת תימןהנה הרמב"ם ז"ל וז"ל:  )א, לז( בויואל משהועיין זה  טו
"ש יתהבורא יחד אותו יגם  .מכל הנביאים מלבד משה רבינו ע"ה וגדול ,שהוא נביא גדול מאוד ,המלך המשיח
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וכן משמע גם  רבינו בעצמו שהיה גואל ישראל לשעבר, הוא יהיה הגואל גם לעתיד.
 .)עי' דברים רבה ט, ט( בשאר מדרשות

 יא
, דלא יקשה בעיניך דבר זה, )מט, יא(בפרשת ויחי  האור החיים הקדושוכתב 

]ומשה רבינו באמרך הלא מלך המשיח יהיה משבט יהודה מזרעו של דוד המלך ע"ה 
י דָוִד  )שדוד עצמו יהיה המלך המשיח כמשמעות הכתוב )יחזקאל לז, כד(, ויש אומרים הוא משבט לוי[ וְעַבְדִּ

ךְ עֲלֵיהֶּ  לֶּ  ם. מֶּ
יש לך לדעת כי בחינת נשמת משה ע"ה היא כלולה מי"ב שבטי ישראל, וענף ד

שבטו של דוד במשה הוא וכו', ולעתיד לבא תתגלה בעולם שורש המלכות שבמשה 
  .שהוא עצמו מלך המשיח

 . עד כאן דברי האור החיים הקדוש

 יב
ה רבינו ע"ה בעצמו, אתי שפיר דברי וממילא כיון שהמלך המשיח יהיה מש

התנחומא, דהכוונה כי לעתיד יהיה הוא עצמו גדול יותר בבחינת הנבואה, ממה 
 שהיה בדורו.

 יג
חֲזָקָ ובזה יבואר הכתוב בסוף התורה  ד הַּ י ָ לְכֹל הַּ ה לְעֵינֵי ה וגו' ו  ה מֹש ֶ ר עָש ָ ֶ ל"אֲש  רָאֵ  "כ ָ לרבות גם כל , ליִש ְ

, כי הוא בעצמו הדורות העתידים לקום בתחיה לעתיד, שגם אז יעשה משה רבינו אותות ומופתים לעיני ישראל
 יהיה המלך המשיח 

וּלְכלֹ ם וגו' ת וְהַמּוֹפְתִיוֹ תוֹ לְכָל הָא, בסוף התורה הכתובובזה יתפרש מה שאמר 
ד הַחֲזָקָ  ה לְעֵיה וגו' הַיָּ ה מֹש ֶּ ר עָש ָ רָאֵ אֲשֶּׁ ל יִש ְ ולכאורה מאי מרבה באומרו "כל"  ל.נֵי כָּ

ישראל, והלא גם אם יאמר רק "לעיני ישראל" כבר נכלל בזה כל מי שהוא בכלל 
 ישראל, ואת מי בא הכתוב לרבות עוד בתיבת "כל". 

לומר דבא לרבות את כל הדורות העתידים לקום בתחיה בזמן אבל נראה 
ה לעיני ישראל את כל  הגאולה העתידה, שגם אז יהיה משה רבינו ע"ה הגואל, וְיַרְאֶּ

ימֵי )מיכה ז, טז(הנסים הנפלאים של הגאולה העתידה, וכמו שאמר הכתוב   צֵאתְךָ  כִּ
ץ רֶּ נּוּ  מִצְרָיִם מֵאֶּ גאולה העתידה גדולים וגבוהים , ועוד יהיו נסי תנִפְלָאוֹ  אַרְאֶּ

                                                                                                                                           
יִרְאַת וַהֲרִיחוֹ  (ישעי' יא, ג)שנאמר  ,חד משה רבינו ע"היבדברים שלא י פּוֹ  עֵינָיו לְמַרְאֵה וְלאֹ' ה בְּ  , וְנָחָהט וגו'יִשְׁ

 .ו'כו (שם, ב)ה'  רוּחַ  עָלָיו
הפסוקים יהיה  ממשה רבינו ע"ה, נראה טעמו דאף שלפי והנה מה שאמר שיהיה גדול מכל הנביאים לבד

רָאֵל עוֹד נָבִיא קָם וְלאֹכמשה רבינו אי אפשר, כיון שנאמר  גדול יותר מכל הנביאים, מכל מקום יִש ְ מֹש ֶּ  בְּ  ה.כְּ
הק מבואר שדרש על מלך המשיח בפסו פרשת תולדות תנחומאאמנם במדרש  יל הִנֵּ כִּ י יַש ְ א יָרוּם עַבְדִּ ָ  וְגָבַהּ  וְנִש ּ

א מאברהם וכו' יָרוּם ד,מְאֹ  ָ  רבינו ע"ה.  מזה מבואר שיהיה גדול גם ממשה ממשה, וְנִש ּ
שיהיה לו מדריגה  ,זה יהיה גדול ממשהבש כמו שכתב שם ,וצריך לומר לדעת הרמב"ם באגרת תימן

גה יולא היה למשה רבינו ע"ה מדר, (סנהדרין צג:) כמבואר בגמרא ,שפוטלא למראה עיניו י ,מורח ודאין להיות
 םנגד הפסוק ולא ק יגה, ולא על הנבואה, שזהרונשא ממשה על אותה המד בוזו. ואם כן אפשר לפרש מה שכת

 נביא כמשה. 
רבינו  שהמלך המשיח יהיה משה .(ורעיא מהימנא תצא דף רפ .פנחס דף רמו) בזוהר הקדוש אמנם לפי המבואר

פרשת ויחי  באור החיים הקדושכבר תירץ  ,דוד הומה שנאמר שיהי .בעצמו, וכן משמע גם בשאר מדרשות ע"ה
מה שאמר ונשא ממשה גם על נבואה, כי  לפי זה אפשר לפרש .דוד ומשה ,המשיח נשמת שניהם שיהיה במלך

  ספר הזוהר.יו ניין לא היה לפעד ז"ל והרמב"ם .אינו נגד הכתוב ולא קם נביא כמשה ,יהיה משה אם גם אז
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שלעתיד תהיה יציאת  )ברכות יב:(רא ]כמו שאמרו בגמבבחינתם הרבה יותר מנסי יציאת מצרים, 
ר, ועל דרך זה יתקיים מצרים טפל לנגד גאולה העתידה[ ה אֲשֶּׁ ה עָש ָ ל" לְעֵינֵי מֹש ֶּ רָאֵ  "כָּ  ל.יִש ְ

 יד
משה נסים הגדולים ומופלאים אשר יעשה מתוך החושך כפול הזה, אל הוכדי שלא יפלא, האיך אפשר שנזכה 

ית דכן היה בעת הבריאה, לעתיד לעיני "כל" ישראל, לזה אמר בתחלת התורה ִ רֵאש  רָא ב ְ  וגו' וְהָאָרֶץ אֱלקִֹים ב ָ
ךְ וגו',  וָבֹהו   תֹהו   הָיְתָה  אֹמֶרופתאום וְחשֹ ֶ י  יְהִי אוֹר, יְהִי אֱלקִֹים וַּ  אוֹר וַּ

וף התורה' הכתוב 'בס שאמר התורה לתחלתה, התורהסוף ות כסמייבואר זה בו
רָאֵל עוֹד נָבִיא קָם וְלאֹ יִש ְ מֹש ֶּ  בְּ ר 'ם וגווְהַמּוֹפְתִי הָאוֹתוֹת לְכָל 'ה וגוכְּ ה אֲשֶּׁ ה עָש ָ  מֹש ֶּ

ל" לְעֵינֵי רָאֵ  "כָּ  דהיינו גם מה שעתיד משה לעשות בזמן הגאולה העתידה.  ,ליִש ְ
וך גודל האיך אפשר שנזכה לנסים גדולים ומופלאים כאלה, מת ,ולכאורה יפלא

ועומק החשכות ושפלות המצב אשר נמצאים בו ישראל באחרית הימים טרם בוא 
 הגאולה שלימה, אשר אין רואין עתה שום התנוצצות של אור. 

ית 'בתחלת התורה'לזה אמר  רֵאשִׁ רָא בְּ מַיִם אֵת אֱלקִֹים בָּ ָ ץץ, הָאָרֶּ  וְאֵת הַשּׁ  וְהָאָרֶּ
ךְ  וָבֹהוּ  תֹהוּ  הָיְתָה רוברגע אחר היה  ,םתְהוֹ  נֵיפְּ  עַל וְחֹש ֶּ  ,ראוֹ  וַיְהִי אוֹר יְהִי אֱלקִֹים וַיֹּאמֶּ

לאור גודל. וכמו כן על דרך זה יהיה גם בזמן הגאולה,  הונתהפך כל העולם מאפיל
כי פתאום יבוא אל היכלו האדון אשר אתם מבקשים, ומתוך חשיכה יאיר לנו אור 

 גדול.

 טו
הישועה השלימה, לכל זה בעת והבורא כל עולמים יזכנו שנזכה במהרה 

 בהתגלות כבוד שמים עלינו, במהרה בימינו אמן.
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 כה וקדש ד"תשי תורה שמחת יום לשון 

 שמחת תורה תשי"ד יום
 אצל הקפה ד' 

 א

 בנוסח ההקפות וקיםקדקושיות וד
מַ  :תפילת שחרית לשבת[נוסח ]ב  נַ בְּ ה מֹש ֶּ ח יִש ְ לְקוֹ ת מַתְּ בֶּ י כִּ  חֶּ אֱמָ ד עֶּ לִי ,לוֹ  קָרָאתָ ן נֶּ ל כְּ
רֶּ  פְאֶּ ראֹשׁוֹ  נָתַתָּ ת תִּ עָמְדוֹ  בְּ יךָ  בְּ נֵ י, סִינַ ר הַ ל עַ  לְפָנֶּ יָדוֹ ד הוֹרִים אֲבָנִית לוּחוֹ י וּשְׁ ב וְכָתוּ  בְּ

הֶּ  מִירַ ם בָּ בָּ ת שְׁ  .תשַׁ
 ב

 ושיא אק
 חה במה שנקרא "עבד" נאמן, והלא בחינת בן גדול יותרמהו השמ

בשביל שנקרא עבד, והלא בחינת  של משה יש להבין הנתינת טעם לשמחתוא( ו
בֶּ ן גדולה מבחינת הַבֵּ   ד.הָעֶּ

 ג
 קושיא ב

 צם הדבר מה שהוא עבד נאמן לה'גם למה מזכיר השמחה על שם "הקריאה" שנקרא עבד נאמן, והלא העיקר הוא ע

בֶּ י כִּ גם צריך ביאור מה שאומרים ב(  אֱמָ ד עֶּ דמשמע דהשמחה  ,"לוֹ  קָרָאתָ ן "נֶּ
הוא על הקריאה גרידא. והלא עיקר השמחה ראוי להיות על קבלת מתנה טובה הלזו 

 'להיות' עבד נאמן לאלקיו, ואף אם אינו נקוב כן בשם.
 ד

 קושיא ג
 מהו ההמשך לזה אל מה שמסיים בענין שמירת שבת

נֵ  וגם יש להבין קישור הדברים אל מה שאומרים אחר כךד(  ם אֲבָנִית לוּחוֹ י וּשְׁ
יָדוֹ ד הוֹרִי תוּ , בְּ הֶּ ב וְכָּ מִירַ ם בָּ בָּ ת שְׁ  ת.שַׁ

 ה

 ישוב הקושיות
 בביאור דברי הטור בזה - ג-א הקדמה לישוב קושיא

 בטור מובא בפירוש תפילה זו, כי משה רבינו כבר בחר במצרים את השבת ליום
 מנוחה לישראל, ולכן כשנצטוה אחר כך על זה שמח משה על זה שבחר ביום השבת

מַ  כתב לבאר פירוש נוסח התפילה)או"ח סימן רפא(  הטור ואפשר לומר דהנה ח יִש ְ
נַ ה מֹש ֶּ  מַתְּ לְקוֹ  תבְּ , דכשהיו אבותינו במצרים )שמות רבה א, כח(על פי מה שאמרו רז"ל  ,חֶּ

וראה משה כובד השעבוד שהכבידו עליהם, ביקש מפרעה שיתן לישראל יום אחד 
בשבוע שינוחו בו, והסכים פרעה, ובחר להם משה את יום השביעי. וכשיצאו 

יוצרו, אז שמח  ממצרים ונצטוו על יום השבת, וראה משה שהסכימה דעתו לדעת
מַ משה על שבחר ביום השבת, וזהו  נַ ה "מֹש ֶּ ח יִש ְ מַתְּ לְקוֹ ת בְּ  עד כאן דברי הטור. ".חֶּ

 ו
 מענין השבת ושמירתו ציווי השבת במרה, והלא כבר ידע גם מקודםעת וצ"ב מה נתחדש עתה למשה ב

עתה מה שלא ידע עד הנה, והלא  יש להבין מה נתחדש לו למשה ולכאורה
שומרי  בודאי ידע ממצות שמירת שבת גם טרם שנצטוו ישראל על כך, כי מעולם היו
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 וקדש ד"תשי תורה שמחת יום לשון כו

, והאבות הקדושים כבר שמרו כל התורה כולה, ושבת הוא מכללה. טזבעולםשבת 
וגם במצרים היה עמרם זקן ויושב בישיבה, וכל שבט לוי היו מקיימים שם את 

 ע לו עתה דבר חדש, אשר בעבורו שמח שמחה גדולה כל כך.התורה. ואם כן מה נוד
 ז

 ונקדים דהמפרשים פלפלו לתרץ האיך שמרו האבות את השבת, אם נימא דהיה להם דין בני נח, והלא גוי ששבת חייב מיתה

תורה האיך קיימו האבות את כל ההמפרשים אמנם יש לומר, דהנה ידוע קושית 
, וכבר יזושמרו את השבת, והלא שמא דין בני נח להם, ונכרי ששבת חייב מיתה

 נאמרו על זה כמה תירוצים ופלפולים.
האריך לבאר דזאת היתה פלוגתת  )בדרוש הראשון, דרך האתרים הראשון(והפרשת דרכים 

יוסף עם אחיו, כי השבטים סברו דמשעה שנימול אברהם אבינו וקיים כל המצות, 
האבות הקדושים וזרעם מכלל בני נח לגמרי, ויש להם דין ישראל גמור אף  יצאו

להקל, ומשום הכי היו אוכלים בהמה המפרכסת לאחר שחיטה, כיון דזה הותר 
לישראל בשחיטה, אבל יוסף מרוב חסידותו היה חושש דאולי לא יצאו מכלל בני נח 

ר אצלם המפרכסת הוא להקל וחייבים הם בחומרות ישראל וגם בחומרות בני נח, אש
בכלל אבר מן החי, כיון שאין נוהג אצלם דין שחיטה, ולכן הביא יוסף את דבתם 

 , עיי"ש באורך.)עי' רש"י ריש וישב( רעה אל אביהם שהם אוכלים אבר מן החי
 ח

 אל במצרים בודאי היהוכל מה שתירצו בזה, לא שייך רק באותן ששמרו את התורה, אבל ישר
 להם דין בני נח עד קודם מתן תורה, ואם כן קשה האיך בחר להם משה את יום השבת למנוחה

אמנם כל החילוקים ותירוצים לבאר איך שמרו השבת, אינו מספיק רק על 
האבות הקדושים והשבטים ששמרו כל התורה כולה, אבל על ישראל שהיו במצרים 

ה לשמור את השבת, והלא הם ודאי לא קיימו כל עדיין קשה האיך בחר להם מש
התורה כולה, ואין מקום לומר שהיה להם דין ישראל. כי הלא מצינו דכל ההלכות 
של גירות ילפינן משעת מתן תורה, כשהזה משה על ישראל מדם הברית, כמבואר 

ה היה , ומוכח מזה שישראל בשעת מתן תור)כריתות דף ט, ומכילתא סוף משפטים(בדברי רז"ל 
האיך תיקן להם  אצלם דין גירות, ונמצא שעד אז עדיין היה להם דין בני נח, ואם כן

 משה לנוח ביום השבת.
 ט

 ואפשר לומר כי משה רבינו ידע שע"י השבת יתקרבו להקב"ה, ועל כן העדיף
 בני ישראל לה' מצות שמירת השבת על העבירה של גוי ששבת, כדי שיתקרבו

ואולי אפשר לומר, כי משה רבינו ע"י שהשיג גודל כח קדושת השבת ושעל ידה 
כל המשמר שבת כהלכתו  )שבת קיח:(בגמרא מתקרבים בתשובה להקב"ה, וכמו שאמרו 

                                                           
וז"ל: ולך לדעת, כי מציאות השבת בעולם הוא קיומו שמקיימים  )בראשית ב, ג( באור החיים הק'כמבואר  טז

חַלֵל עליו שבת אחת כדי שישמור  )יומא פה:(אותו, כי אם אין מקיימים שבת אין שבת, ותמצא שאמרו ז"ל 
ראֹ אלקים אדם, לא חסר העולם  שה וכו'. ולך לדעת,שבתות הרבה, ואם אין שומר, שבת מה זאת עו כי מיום בְּ

 שת, ואחריו קם )מדרש תהלים, צב(שומר שבת היה ע"ה  אדם כי צדיק יסוד עולם שהוא שומר שבת,, דבר המעמיד
שלח, נח, שם, מתו בנו, כי הוא היה צדיק גמור, ואחריו כמה צדיקים, וכשזה נופל כבר בא השמש שומר שבת,

 כמאמרם ז"ל. ואפילו במצרים היו שומרי שבתותוכו', ומשם לא פסקה שמירת שבת מישראל, אברהם 
וְיוֹם וָלַיְלָה  )נח ח, כב(שנאמר עובד כוכבים ששבת חייב מיתה,  )נח:(: אמר ריש לקיש, בגמרא סנהדרין יז

בֹּתוּ, ואמר מר אזהרה שלהן זו היא מיתתן.  לֹא יִשְׁ
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 כז וקדש ד"תשי תורה שמחת יום לשון 

אפילו עובד עבודה זרה כדור אנוש מוחלין לו, לכן רצה שישמרו ישראל את השבת 
שבזה יעברו על הדין של נכרי ששבת, ף על פי אכדי שעל ידי זה יתקרבו להקב"ה. ו

הכריע בדעתו להעדיף את המצוה של שמירת שבת על העבירה של נכרי כל מקום מ
)נזיר ]והוא בבחינת גדולה עבירה לשמה ממצוה שלא לשמה  .ששבת, ותיקן להם לנוח בשבת

 .[כג:(
 י

אז נתברר לו שיפה ד וגם קראו "עבד" נאמן, עד שציוהו הקב"ה על השבת, ,ם יפה עשהא מסופקעדיין היה משה ו
בני יששכר הוא על פי דברי הו - את השבת אף בשעה שעדיין היה להם דין "עבד" כבני נח. הםעשה במה שבירר ל

מלך, שהוא  אסור לשתמש בשרביטו של לכןששבת חייב מיתה, כי אין לו דין "בן" רק דין "עבד", ו גויבטעם 
 שבו שבת הקב"ה הז' יוםשביתת  

והנה זה היה חידוש שחידש משה מדעתו, ולא היה לו עדיין בירור גמור על 
מסופק  הדבר אם כתורה עשה בזה, ועל כן כל הזמן עד שלא נצטוו על השבת היה

  ונבוך בדעתו אי שפיר עביד.
נאמן, אז  אמנם בשעה שנצטווה מפי הקב"ה על שמירת שבת וגם קרא לו עבד

 נתברר לו שיפה עשה בזה.
 יא

הביא בשם הקדמונים דטעמא דגוי )שבתות מאמר ט, וסיון מאמר ב( הבני יששכר דהנה 
ששבת חייב מיתה, הוא משום שהשי"ת קידש את השבת מבראשית באשר בו שבת 

ביטו של מלך, והמשתמש היום השביעי הוא כביכול כשרם כן מכל מלאכתו, וא
מלך חייב מיתה, ועל כן גוי ששבת חייב מיתה. משא"כ ישראל שהם  שלבשרביטו 

בנים למקום והשי"ת למו אב, הן המה משתמשים בשרביט אביהם, כי בן רשאי 
 להשתמש בשרביטו של אביו, עד כאן דבריו.

 יב
ת משה על שמירת השבת וגם קרא אותו עבד, ומעתה בשעה שהקב"ה צוה א

ואע"פ שאם הוא בבחינת עבד הרי הוא כמשתמש בשרביטו של מלך וכבחינת גוי 
ששבת, על כרחך דרצה הקב"ה להראות לו בזה שהצדק אתו, דיש לפעמים דהמצוה 
של שמירת שבת עדיפא ומכריעה את העבירה של גוי ששבת, ומזה נתחזקה סברתו 

, במה שתיקן לישראל את יום השבת למנוחה, אע"ג שעדיין לא מאז מקדם במצרים
היה להם דין בנים למקום, ונתברר לו דשפיר עביד בזה, ועל כן שמח עתה שמחה 

 גדולה.
 יג

 ג-ישוב קושיא א
מַ וזה פירוש התפילה  נַ ה מֹש ֶּ ח יִש ְ מַתְּ לְקוֹ ת בְּ דעתו לתקן היינו במה שחידש מ ,חֶּ

 לישראל את יום השבת למנוחה, וכמו שכתב בטור.
ואף שלכאורה היה בזה דין נכרי ששבת, ואם כן לשמחה מה זו עושה, וכי 

 מהיכן יצא לו דשפיר עביד.
בֶּ י כִּ לזה אמר  אֱמָ ד עֶּ לִי ואף על פי כן ,לוֹ  קָרָאתָ ן נֶּ רֶּ ל כְּ פְאֶּ ראֹשׁוֹ  נָתַתָּ ת תִּ עָמְדוֹ  בְּ  בְּ

יךָ  נֵ י, סִינַ ר הַ ל עַ  לְפָנֶּ יָדוֹ ד הוֹרִים אֲבָנִית לוּחוֹ י וּשְׁ הֶּ ב וְכָתוּ  בְּ מִירַ ם בָּ בָּ ת שְׁ ומכל זה  ת,שַׁ
נתברר שיפה כוון וכתורה עשה במה שבחר לישראל לשבות בשבת, ועל כן שפיר 

 שמח משה במתנת חלקו.

KolSatmar.com


